﻿* U \ D A M E N T A L E Л ROMANE C U LT URU Г U FILOSOF] \ ( ( https://neculaifantanaru com/en/qualities-of-a-leader-inner-integrity html T U D O R VIA N U t N ЕМ Rл O ЫЕЛІІП л Petiții ( ate Pînă ,a Perspectiva de totalitate a • „Д ci Onnele ccle nun cuprinzătoare ale spiritului, reli-g J’ aijta filosofie, sunt adânc solidare la nivelul „forțelor sinteti- ă se elibereze do conceptul speculativ referitor la o „viață sufletească in genere, un om psihologic abstract” ?, pentru a ajunge la definirea „structurii sufletești active”, perspectiva analizei culturii este, la Vianu, una do ordin metafizic, ireductibilă la „naturalismul culturii a lui Tudor Vianu, deși informată de toate achizițiile „științelor culturii”, se constituie într-o explicație general-filosofică, care sau „special ismul” abordării psihologiste Filosofia FILOSOFIA CULTURII Șt ȚgQRfA VALOMUt Ц urma^c^ntăriFfoî? ' ?ип Ьс Psih°logia, pentru ca, în final, în Consonantă cui sXTri Og,re’ f* i dovede că natura abstractă, filosofîei culturii v ° ofic al științelor structurale, metoda dei infinită « Ш ѴшПи con tltuie variantă originală a „meto-desconeriri~ aiаСе еІ adânciri în ^itezimal, în vierea ■ j egiloi și elementelor structurilor determinative: «Metoda noastra nu este o metodă intelectivă, ci o metodă de intensitate, de adâncire experimentală" ; ea poate construi acele concepte structurale, nu de tipul generic-aristotelic, prin care s-ar putea ex-p ica natui a valorilor ca centre constitutive ale ființei culturii Această metodă vrea să evidențieze astfel acea „reprezentare metafizică de bază în stare să resolidarizeze la nivelul valorilor diferitele domenii ale creației culturale, după ce acestea și-au dobândit autonomia Soluția lui Vianu — comunicarea valorilor în unitatea structurii sufletești — trebuie înțeleasă mai degrabă ca o idee metafizică, și nu ca o ipoteză psihologică Explicația sa, în ciuda unor influențe ale psihologiei timpului, care s-au strecurat și în interpretarea naturii aprioricului kantian (declarat de câteva ori de Vianu ca „înnăscut"!), este mai degrabă fenomenologică; „trăirea intensivă" a experienței ce ne-ar conduce la „elementele determinative" este ea însăși analizată fenomenologic Numai în această perspectivă se poate înțelege de ce consideră Vianu că elementele structurii psihice constituie în același timp și determinării ale obiectivități! valorice Acea „structură psihică unitară", de care vorbește Vianu, devine, în acestă perspectivă fenomenologică, „unitatea conștiinței axiologice a omului" Este vorba deci de un concept ce vizează un model teoretic, o teorie luată ca model în investigarea „originii și obiectivități! valorilor" x • • e Deși format la școala lui K Groos, sub îndrumarea caruia și-a pregătit doctoratul, Vianu a înțeles să profeseze filosofic teoria cul- lase ademenit de mirajul specialităților filosofice, pierde aptitudinea pentru totalitate Dar o asemenea exi-poate fi realizată fără o metodă corespunzătoare și aceas- ■ psihologică, ci una tipic filosofică, metoda struc- căutare a invarianților culturali prin varierea perspec- n "Ftă'mirs i d(‘ dificultate în interpretarea speciticuhu abor-, ° “ ? a lui Vianu o reprezintă recursul dani culturii metodologic special al său la făcând doar Introduceri stract, aproape turii, să nu se pentru a gență nu ta nu putea fi una turală, aceai - tjvelor sau proiecțiilor disciplinare dării culturii în opera а^“цецог‘‘ Aproape toate lucrări- metodologic specia la” J istoiuatiee ale lui Vianu (excepție le (sau cursunk univcis^ un expozeu ab- axiomatic) încep, invariabil, prin analiza „ь ț TUDOR VIANU I n ^т- гг >rnJ ■ ^т^^адц^Д^ДЦЦДРЦ&Щ^ДДИІЕі ~— ' — — ■ ■ -■■■■ ——-, istorice" ale unei probleme fundamentale Metoda lui Tudor Vianu, prin care intenționa să treacă, în studiul culturii, de la realizările culturale determinate la matricea lor valorică, la elementele determinative pentru structura unitară și la legea ce reglează funcțiunea lor recurgând la istorie, trebuia să evite două „fundături": pro-gresivismul teleologic, pe de o parte, și relativismul istorist, pe de alta; sau, în termenii specifici lui Vianu, „concepția raționalistă" și concepția istoristă" Prima posibilitate e instanțiată, după Vianu, de modul specific de abordare a istoriei ideilor în istoria filosofiei Așa cum prezintă el lucrurile în Ideile fundamentale ale culturii moderne (Introducere în știința culturii), această perspectivă „pretinde că problemele filosofice se generează una pe alta, că există, prin urmare, o dezvoltare teoretică a spiritului omenesc, care se găsește într-un necontenit progres Cu alte cuvinte, la întrebarea: de ce apare filosofia lui Leibniz sau a lui Kant, sau de ce apare senzualismul englez, istoria filosofiei răspunde explicându-le prin antecedentele lor Leibniz apare, astfel, pentru că Descartes a formulat o serie de probleme pe care succesorii acestuia le-au considerat ca nerezolvate Filosofia lui Descartes, la rândul ei, apare pentru că Evul Mediu lăsase de asemenea o seamă de probleme nerezolvate, în chipul acesta, istoria filosofiei afirmă că valorile teoretice se dezvoltă autonom și în afară de influența posibilă a oricăror altor valori ale spiritului" Această perspectivă autonomistă se întâlnește și în istoria științei, fie sub forma lucrărilor istoricilor-filosofi (gen L Brunschwicg), care intenționau să „ilustreze" cu fapte științifice o anumită perspectivă general-filosofică asupra dezvoltării spiritului 'modelată, eventual, după Fenomenologia spiritului a lui Hegel), fie în perspectiva intemalistă asupra dezvoltării științei, proprie unor istoriografi, care vedeau știința ca evoluând exclusiv pe baza „logicii ei imanente", sustrasă oricăror influențe din partea cadrelor sociale ale cunoașterii Atât teoretic cât și metodologic, o asemenea perspectivă istoriografică nu i se pare adecvată lui Tudor Vianu pentru studierea fenomenelor culturii (chiar într-o cercetare de ordin istoric): „Istoria filosofiei face abstracție de faptul că omenirea alcătuiește o unitate complexă, care posedă organe spirituale felurite și că aceste organe și funcțiunile lor se găsesc într-o stare conțin uă și reciprocă Istoria filosofiei deci arată dezvoltarea teoretică a spiritului, independentă de valoarea artistică, morală etc Toate aceste condiții n-au nimic comun cu istoria culturii și cu expunerea ideilor începând de ia Renaștere și până astăzi și nu le vom utiliza" Intr-o formulare oarecum paradoxală, „istoria filosofiei" n-are relevanță filosofică (în fdosofia culturii); ea poate avea o importanță in nu nu- Ceea ce ne îndreptățește să socotim însă că ideile filosofice sunt CULTURII $ TEORIA VALORILOR , — iPston ™Mria ,'deir?r P™ ceea, e filosofii -au ’âzut în materialul istonc, nu pentru filosofiile lor" , ♦ « A uua poe^itete» urmată de Vianu, integrează ideile în struc-ur culturale ample și le urmărește geneza și determinarea lor în asemenea contexte înglobante: „noi vom vedea că ideile apar din totalitatea condițiilor istorice, morale și sociale ale unei epoci și, în același timp, vom înfățișa evoluția lor în cultura modernă, nu numai în mișcarea în care sunt condiționate, ci și întrucât ele condiționează r sunt produsul muncii culturale din toate domeniile și apoi cauze și condiții ale muncii culturale în alt domeniu, ceea ne îndreptățește să considerăm ideile filosofice drept efecte și cauze ale muncii culturale considerată în ansamblul ei este ceea ce numim comunitatea valorilor spirituale^ O asemenea perspectivă, convertită metodologic, pentru a oferi o explicație teoretică a naturii și funcționalității valorilor, poate conduce la relativismul valorilor, melor conceptuale etc , punct de vedere cu care Vianu s-a confruntat permanent în opera sa de filosofie a culturii El încerca să depășească acest relativism atât printr-un argument de ordin logic („Dacă relativismul constată că valorile apar în forme particulare și variabile, el ar trebui să recunoască implicit existența unor valori generale și permanente, adică a unor valori pure, care, în anumite condiții, se particularizează și variază Particularitatea și variabili-tatea sunt, fiecare în parte, termeni corelativi, adică termeni care nu pot fi gândiți decât în corelație cu generalitatea și permanența Afirmația existenței valorilor particulare și variabile implică deci pe aceea a valorilor generale și permanente, specificate în torma celor dintâi" ), cât și printr-o idee originală asupra „ciclurilor culturale": „Culturile omenești se dezvoltă prin cicluri, există un ciclu mai lung și un ciclu mai scurt, între care nu este discontinuitate Noi modernii, de pildă, ne găsim în acel ciclu care curge de la Renaștere De la Renaștere și până astăzi există continuitate de preo-°U₽ iXndte perspectiva teoreticii, recursul metodic la istoria Wmlnr mi se oare a avea, la Tudor Vianu, aceeași justificare pe care ri O conferea și varietății disciplinelor invocate tn studiul tor culturale” necesitatea de • « la m?Oul filosofic în „știința culturii unor „științe ale culturii", trebuie știința culturii” Studiile sale istorice sau invocarea umî'™n«pțH anterioare asupra culturii, ca « ' '^i^eZeniAndІЛигяМ un gen ntare filosofică, o încercare de a căuta într-o experiență TUDOR VIANU extinsă „perspectiva!" determinanții culturali, de a scoate din proiecțiile (istorice sau disciplinare) acele elemente formale ce definesc unitatea, funcționalitatea și comunicabilitatea valorilor, de a căuta acele teme ce pot — prin resemnifîcare — să participe la definirea unei abordări sistematice contemporane Această interpretare e susținută de ideea lui Vianu privind necesitatea recurgerii la o experiență înțeleasă ne-empirist (nu ca un conglomerat amorf de fapte, impresii etc ), o experiență in-for-mată rațional, structurată, în vederea accesului la „structura rațională a realului'* Apelul la istoria ideilor cade astfel sub condițiile metodologice ale noii concepții asupra experienței („o noțiune pe care nici logica, nici psihologia, nici morala n-au lămurit-o vreodată cum se cuvine"): „Experiența afirmă mai întâi enorma bogăție a realului A căuta, prin experiență, analogiile prezentului, nu înseamnă a spera să le găsești cu ușurință sau în imediata apropiere Felului mai nuanțat de a gîndi al iraționalismului nu i se opune, așadar, experiența, ci numai experiența limitată O experiență vastă găsește analogiile îndepărtate și neașteptate, încât icoana ei despre lume dobândește o varietate, o bogăție și o nuanțare care nu mai trebuie să se teamă de acuzațiile ce se pot aduce unui raționalism rigid și simplificator" O asemenea înțelegere a experienței este corelativul metodologic al metafizicii valorilor, al ideii centrale a lui Vianu conform căreia „valorile sunt expresia unei posibilități", a unui „permanent", iar „lumea valorilor", ca o „lume originală", „privită ca întreg, nu poate fi înțeleasă prin dependență de vreuna din categoriile realității" Valorile nu pot fi simple elemente comune ale unor „genuri naturale" ale culturii, ele sunt mai degrabă centre de potențialitate, principii de organizare Ca atare, ascensiunea cognitivă la nivelul valorilor nu se face nici inductiv, nici printr-o intuiție intelectivă, ci printr-o experimentare sui generis, prin investigarea modului în care se „solidarizează anumite perspective istorice sau disciplinare într-o matrice determinativă Perspectiva generală de interpretare propusă mai sus se cere întregită de o încercare preliminară de situare a operei lui Vianu în tradiția filosofică românească Filosofia românească a cunoscut, în linii generale, trei direcții importante de dezvoltare, care au marcat în mod fundamental evoluția ei de-a lungul ultimelor două secole Mai întâi este „linia lui Maiorescu", ce ilustrează în cultura română aspirația spre claritate, spiritul metodic, organizarea sistematică a discursului, argumentarea pertinentă și elanul constructiv „Direcția critică" în filosofia românească a fost continuată de câteva „ge- * wnr CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR d° crca cu^e a covârșit ' рОП,югіс 'Ibată lumea gândește prin -expre- * ferici^ Aeu ;; Ш ,u L de probe de or№ —'“b "U grav» va deveni din no» a ■ acest prilej, poate ca pi om ( Filosofia Culturii TUDOR VIANU tuală" în fine, cum am spus, intervenția lui Sebastian pe marginea polemicii Streinu-Vianu se constituie ca un model de deontologie a criticii filosofice; aceasta trebuie să cunoască și să respecte „greutatea cuvintelor" în Jocul ideilor": „Polemica este și ea o metodă, care presupune simț de nunațe, respect de adevăr, conștiință a proporțiilor juste Violența în gândire cere neapărat stăpânire în expresie Altfel își pierde prestigiul, calitatea, eficiența" Vianu nu se poate integra — teoretic și temperamental — în această „literatură filosofardă", care invadase cultura în vremea sa și care (avea premoniție Eliade!) a devenit astăzi „din nou actuală" în lucrările „ziariștilor transcendentali" (cum îi numea un filosof francez contemporan), ale filosofilor lirici de la noi și de aiurea Teoretic, Vianu disocia cu maximă rigoare valorile și semnificația generală ale discursului filosofic de cele ale literaturii de ficțiune, neconfundând „competențele" lor culturale și rezistând cu fermitate invaziei literatorilor în critica filosofică De aceea, sintagma „scriitorul filosofic", dacă ar putea fi acceptată într-o „stilistică" a filosofiei, într-o critică filosofică ea i-ar fi apărut lui Vianu mai degrabă ca un oximoron Dacă Vianu pare a se înscrie, tematic și ca model de personalitate creatoare, în tradiția „spiritului critic în cultura română" (el formându-se, de altfel, inițial sub îndrumarea lui Constantin Ră-dulescu-Motru), prin alte dimensiuni ale operei sale filosofice el nu aparține, mai puțin, unei alte familii de spirite (reprezentate, în epocă, de exemplu, de Dan Barbilian, Octav Onicescu, Simion Mehedinți sau Grigore Constantin Moisil) numelor unor savanți contemporani cu Vianu, un fragment semnificativ al unei tradiții eminente a filosofiei românești, aceea a oamenilor de știință reflexivi, preocupați de dimensiunea filosofică și metodologică a creației științifice Această tradiție ar putea fi numită „linia lui Xenopol" în filosofia românească Dacă filosofia, în relația ei cu literatura, și-a găsit un exeget contemporan competent , celălalt „versant" al filosofiei românești rămâne încă de investigat, deși opera filosofică a savanților români concurează, de la nivelul celor mai înalte standarde, cu filosofia sistematică, beneficiind, în plus, și de capacitatea de a putea fi recunoscută și în afara „granițelor" limbii române Nu s-a scris, din nefericire, istoria acestei direcții filosofice din cultura română Ea este ilustrată de creații de o mare diversitate tipologică și rigoare metodologică Modelul ti absolut este Teoria istoriei a lui Alexandru Xenopol, autorul tratatului întemeietor al istoriei românilor, dar și creatorul unei filosofii a istoriei care-i permitea să intre în dialog cu mari spirite europene De la descoperirea unor „fapte" remarcabile, la crearea de teorii sau indicat, prin invocarea ИЬОвОИА CTII TUltll Șt ТКОШЛ VALORILOR itoarP^dTl ^^ П І’ UnGle conf'Hurând direcții disciplinare vi-Pânăi lai nitiPre! Rrea opere de eintezăîn știință a unor DPrlnnrt Una’ m(;t(?de de cercetare originale și fecunde sau S î i Științifice, creația științifică românească n-a rămas in-diteienta la dimensiunea filosofică a cercetării Operele lui Spiru Q ai'et’ S *™ ! Mehedinți, Daniel Danielopolu, Octav Onicescu, Ștefan Odobleja, Mircea Eliade, Dimitrie Guști, Dan Barbilian Alexandru Proca, Grigore C Moisil, Șerban Țițeica — pentru a indica doar câteva nume — au ilustrat în cultura românească, la momente diferite de timp, propensiunea metafizică a științei, nevoia de „exponențiere" filosofică a faptului științific pentru a-i determina regulile de inteligibilitate Tudor Vianu se înscrie, prin efortul său constructiv și reflexiv, și în această tradiție, având în comun cu acești savanți aceeași „asumare a responsabilității metafizice" a culturii, ceea ce l-a individualizat fiind nu atât metoda sau modul de gândire, cât mai degrabă domeniul lor de aplicație, cultura modernă în întregul ei Precauția cu care-și formulează ipotezele interpretative, dar și decizia de a le supune controlului „experimental" în contexte relevante, îndrumarea metodică și consecvența programatică îl înscriu pe Vianu pe coordonatele „spiritului științific în filosofie", ale acelei modalități care transformă problemele filosofice în teme ale unor ample programe de cercetare Astfel, putem sublinia încă o dată „kantismul" lui Tudor Vianu, consonanța spiritului său cu ultima aserțiune identificată în opera postumă a lui Kant: Philosophie — eine Wissenschaft Gândirea filosofică a lui Vianu poate fi înțeleasă ca o realizare consecventă a unui amplu program teoretic Dacă intențiile fundamentale si direcțiile lui principale au fost fixate în lucrarea Semnr flcatia filosofică a artei, în celelalte opere sistematice sau „istorice vom întâlni întregul complex de momente ce definesc o asemenea întreprindere specifică filosofici ca cercetare IVona-cadru a pto-Samului lui Vianu o întâlnim formulată în Mlroducere m Iwto tarilor tratatul abstract, baza întregului proiect filosofic al lui xr Aceasta e urmată de o serie de „teorii speciale , filosofia cu -УШП teoria oncrei de artă, estetica, fiecare având pandantul lor turn, teoria of ; & regândi fundamentele filosofiei m ^«reu mm derne și a justifica întregul domoraj mului Nu este poate întâmplat consecventă a unui amplu program teoretic Dacă intențiile fundamentale si direcțiile lui principale au fost fixate în lucrarea Semni-flcatia filosofică a artei, în celelalte opere sistematice sau „istorice vom întâlni întregul complex de momente ce definesc o asemenea întreprindere specifică filosofici ca cercetare, ^ona-cadru a pro-Xnmului lui Vianu o întâlnim formulată în Irtroducen m Іеогш Ь h rilnr tratatul abstract, baza întregului proiect filosofic al lui xr Aceasta e urmată de o serie de „teorii speciale , filosofia cu -У‘а teoria operei de artă, estetica, fiecare având pandantul lor o, „ r categoriale pare a degaja ple-analitic și constructiv al progra exprimând nivelul conștiinței model pe nar „ TUDOR VIANU critice și voința de metodă — faptul că această structură logică a programului lui Vianu coincide, esențial, cu ordinea elaborării în timp a principalelor lui lucrări Teoria fundamentală a programului lui Vianu, concepută și interpretată de el însuși ca „teorie generală", dincolo de fixarea încheieturilor unei structuri abstracte și de tipologia „elementelor", are ca principală sarcină formularea „proiectului ontologic" inițial al programului, determinarea statutului ontologic al valorilor Semnificația contribuției lui Vianu în această problemă poate fi examinată din două puncte de vedere: (i) primul vizează capacitatea acestui proiect ontologic de a susține elaborările ulterioare ale sistemului, rolul lui constitutiv și regulativ, funcția lui „aplicativă"; (ii) cel de-al doilea se referă la consistența soluției propuse cu tipul de teorie prezentat la acest nivel, cu matricea abstractă a întregului program Ne vom referi la ultimul aspect, adesea neglijat în hermeneutica filosofică, el probând „acordul fin" între nivelul de abstracție al teoriei și tipul de interpretare sau soluție a temelor ei dominante, respectiv, capacitatea filosofului de a-și regla la nivelul abstracțiilor supreme jocul operațiilor constructive și registrul interogațiilor Tudor Vianu a propus, în timp, diferite formulări privind natura și obiectivitatea valorilor Ele încercau să aproximeze un răspuns la o temă importantă a filosofiei, readusă în actualitate în filosofia de început de secol, filosofie ce tindea să acorde axiologiei rolul de disciplină filosofică centrală Dar ele configurau și o soluție la contradicțiile, arbitrarul și incoerența unei epoci Dincolo de „definițiile nominale" ale valorilor sau de tentativa organizării lor într-un sistem, ne interesează mai mult tipul de existență la care acestea pot participa și modul în care ele se „realizează" în acte de cultură și bunuri culturale Valorile, după Vianu, au un gen de ființare ce nu poate fi descris categorial prin concepte generice (clasificatorii) sau categorii aristotelice („categoriile realității"); ele țin mai degrabă de orizontul virtualității, al imanenței întâlnirilor lucrurilor cu intenționalitatea conștiinței Numite, uneori, „existențe ideale", pentru a le evidenția „diferența ontologică" față de realul actualizat, valorile, ca expresie a unor posibilități, nu vor putea fi definite direct sau caracterizate complet prin aplicarea unor categorii ale existenței determinate, ci ele trebuie privite mai cu seamă ca temeiuri sau factori de organizare a unor relații: „Valoarea este pentru noi expresia unei anumite posibilități, a posibilității unei adaptări satisfăcătoare între lucruri și conștiință Cine resimte o valoare realizează această adaptare Cine o dorește încearcă s-o realizeze Cine n-o dorește și n-o resimte n-a realizat-o încă, dar o poate realiza în mo- meritul în cate condițiile adaptării vor fi date, Oamenii sunt mereu alții, nevoile lor se pot schimba și obiectele care să le satisfacă pot s ispai t sau să se ascundă Rămâne într-aceasta ceva permanent, și anume valoarea, ca expresie ideală a unui acord între eu si lume, care poate fi oricând realizat" în căutarea „adâncimii lor ontologice , idealitatea valorilor, afirmată do Vianu, are, pe de o parte, i olul „negativ de a le delimita ființarea lor de aceea a realităților conciete (caractcrizabile în cadrul judecăților determinative prin concepte generice) sau de aceea a entităților postulate de metafizi-cile substanțialiste ale „elementelor", iar pe de altă parte, sugerează funcția lor „pozitivă", analogă „elementelor ideale" ale matematicii, aceea nu doar de a prelungi în imaginar componentele realului, ci și de a funda și organiza subiacent conexiunile existențelor (ele „statuează exemplul unui acord"); ele nu sunt entități-substanțe, forme platonice etc , ci mai degrabă operatori funcționali ai logicii conexiunilor De aceea, „cearta universaliilor", desfășurată începând cu scolastica în termenii unui esențialism substanțialist nu are relevanță pentru ontologia valorilor „Iraționalitatea" valorilor, afirmată de Vianu, exprimă imposibilitatea de a subsuma natura valorilor unei logici clasice a conceptelor: „Se poate spune că valorile n-au alt genus proximum decât totalitatea lor Aceasta înseamnă că lumea valorilor este o lume originală Este originală mai întâi pentru că, privită ca întreg, nu poate fi înțeleasă în dependență de vreuna din categoriile realității " S-a considerat uneori că Vianu nu este consecvent în formulă- rile sale asupra statutului valorilor Se poate observa însă ușor că aceste formulări „diferite" exprimă, în anumite contexte, funcțiile particulare ale acestora, sau ele pot indica aspecte ale acțiunii valorilor la diferite niveluri ale structurării unei „culturi deplin dezvoltate" în general însă spectrul acestor caracterizări contextuale, ce se întinde de la formulări de genul „valoarea — obiectul unei dorințe" până la înțelegerea valorii ca „principiu formal al unei opere", se subsumează (dovadă peremptorie modul în care fiecare asemenea reprezentare particulară se corelează structural unul și multiplul) unei matrici sau model comun de gândire: valoarea ca nucleu determinativ al unei virtualități: „cine descoperă o valoare o cuprinde neapărat nu numai ca obiect actual al dorinței sale, dar și ca obiectul virtual al tuturor dorințelor de același fel Oricine cupnn-de o valoare afirmă ta ea obiectul posibil al tuturor cunoștuifelor deziderative, inetrumentate în acela,i fel eu alo un „fluctuantă , fund o ființare ce presupune nu doar o structură imanentă, c> (conta™ definiției valorii") și <> relație cu subiectul valorizant со determină ca Гсеа Configurați''’ - ₽ermanen“ “ care, deși el însuși a ales-o, trebuie să continue a o lumina și trebuie să o apere împotriva sugestiilor lăturalnice Pe de altă parte, opera, deși cu o anumită autonomie ontică, nu -• “ • ipotetică” și „fluctuanta-, tund o I subiectul valorizant ce determină TUDOR VIANU lui Vianu se încheie de satisface o anumită dorință Opera de artă ființează pe două planuri unul autonom și altul corelativ, de fapt, dublu corelativ, având în vedere atât „captarea" operei de un subiect valorizant, cât și calitatea ei de a „exprima" un creator Punând în general, în seama formei principiul individuării, Vianu era un kantian prea avizat pentru a considera că prin invocarea unui singur principiu general al individuației am putea răspunde la întrebarea cu privire la „intimitatea individuală a unei opere", la existența ei „singular-individuală" Teoria generală a operei nu poate oferi un asemenea răspuns Descrierea fenomenologică oferă doar o schemă de interpretare și arhitectonica unor clase de entități, dar ea nu „explică individualul" ca realizare irepetabilă a unei ființe unice Schița programului metafizic aceea în mod firesc cu această aserțiune semnificativă: „Știința formelor artistice n-are decât o valoare propedeutică; ea poate fi apoi un adjuvant al istoriei Conceptul filosofic al formei ne oprește să acordăm acestei științe o altă însemnătate Formele fiind, în fiecare creație de artă unice, ele nu admit comparație și nici generalizarea asupra lor Știința formelor ne duce numai până în preajma acestora; de aici înainte intră în drepturile ei cunoașterea individuală, aceea a criticii artistice" Această Critică artistică este concepută de Vianu, în cadrul programului său, ca o disciplină cu semnificație filosofică, ce participă la articularea finală a unui proiect arhitectonic, reprezentând analogul celei de-a treia Critici kantiene, Critica puterii de judecată, a acelei capacități self-determinative și teleologice căreia Kant îi delega problema epistemică și estetică a individualului Analogia structurală și funcțională între relația disciplinară dintre Cririca rațiunii pure și Critica puterii de judecată — pe de o parte — și Estetica și Critica artistică, pe de alta, este explicit formulată și suficient întemeiată de Vianu în Tezele unei filosofii a operei și în Estetica în ultima lucrare, Vianu scria: „Dar, deoarece critica artistică nu este o simplă aplicare a principiilor estetice, în relația în care stă o activitate practică cu fundamentul ei teoretic, nu rezultă cumva că estetica poate rămâne indiferentă criticilor? Este sigur că lucrurile nu stau așa, deoarece principiile estetice trebuie să rămînă la dispoziția criticului pentru a interveni ca forțe valorifîcatoare în momentul în care procesul critic este destul de înaintat Dar iutei -venția aceasta nu apare ca un act deliberat, în care principiile ța impresiile se confruntă ca două serii de elemente exterioare une e altora " Acest statut disciplinar al criticii de artă era clar determinat de Vianu în tratatul său de estetică Iar prin aceasta se speciti- m filosofia culturii ȘI TEORIA VALORILOR toHuS,Îttî * e-teticH intervin în fa nu poateSno, П’ eienergi’ pontane ale culturii lui Criticul aibă si o cnn«f S™P u contemplator mai sensibil; el trebuie să prin școala rJflenr ^tlC г Ș dacă această conștiință a trecut și reaetHUbP filosofice asupra artei, este de presupus că acțnle lui voi fi mai bogate și mai complete" Perspectiva teoretică asupra naturii și individualității operei de arta solidarizează proiectul metafizicii lui Vianu unei modalități nespeculative de filosofare, unui stil prin care filosofia se determină esențialmente ca cercetare Iar cercetarea devine, la rândul ei, pentru Vianu, o „formă de viață" Dacă sunt necesare pentru înțelegerea filosofiei ca cercetare ideile de analiză, ordine intelectuală, sistem, nu mai puțin importantă este sublinierea excepțională a lui Vianu: intrat sub auspiciile unei proiecții intelectuale de tipul cercetării, orice domeniu dobândește o continuitate intelectuală care-i conferă un pattem ireductibil In Prefața la ediția a doua a Esteticii, Vianu scria: „într-un domeniu în care este cunoscut locul pe care- deține improvizația grăbită și arbitrară am crezut că nu trebuie să mă abat de la ceea ce alcătuiește norma de procedare a oricăreia dintre științele naturii și ale spiritului, adică reluarea cercetării din punctul în care o lăsase investigația anterioară și folosirea tuturor câștigurilor valide ale acesteia" într-o epocă în care derridadaismul postmodem autorizează mai degrabă „improvizația descusută" și reflecția impresionistă sunt cu atât mai necesare imperativele raționale cărora Vianu le-a fost fidel de-a lungul întregii sale vieți creatoare, imperative și norme metodologice specifice filosofiei teoretice, înțeleasă ca activitate de investigație rațională, și nu ca mărturisire a unui Eu supradimensionat „îmi dau bine seama că în câmpul discuțiilor asupra artei se vor încrucișa întotdeauna două temperamente, dintre care unui urmărește să impună un punct de vedere, în timp ce al do lea preferă să cunoască ° • O ultimă treaptă a construcției filosofice a lui Vianu, care ar fi ția metafizica sur, ia|e încrederea cartezia-că astăzi prin totahzaroa nă în puterea ș» J ‘ ( = jtu| cercetătorului individual TUDOR VIANU poate produce singur, și prin nevoia de a apela la rezultatele tuturor sforțărilor desfășurate înlăuntrul acestei epoci și de-a lungul timpului Munca științifică se socializează Erudiția, pentru care cartezianul profesa cel mai mare dispreț, începe să se bucure de o nouă cinste Valoarea erudiției în știința modernă diferă, cu toate acestea, de aceea pe care ea o avea la umaniștii Renașterii Căci, pe când la aceștia din urmă ea joacă un rol pur autoritativ, servește anume să sprijine o părere modernă prin mărturii antice, în știința modernă ea are rolul de a completa într-un punct eterogen munca specială a cercetătorului și de a coordona astfel niște rezultate care nu pot fi decât parțiale " împrumutând termenii clasici ai descrierii structurii metodei științei moderne, Vianu conchide: „Pe când în acea alternanță de analiză și sinteză, de care nici o întreprindere științifică nu se poate scuti, vechea știință punea accentul mai ales pe sinteză, știința nouă accentuează mai ales analiza Ceea ce o interesează sunt mai mult deosebirile decât asemănările Ea se hotărăște mai greu la generalizare pentru că vrea să cuprindă mai adânc temeiul unei generalități Va considera deci cu o deosebită atenție abaterile de la regulă, cazurile rare, micile fapte caracteristice, în speranța că, din încordarea proprie contrastelor și anomaliilor, se va revela un principiu mai simplu și mai adânc " Acest spirit analitic și experimental, care marca drumul gândirii lui Vianu de la primele lucrări filosofice, se distinge de „modul speculativ" al disciplinelor filosofice, mod caracterizat, în cazul esteticii, astfel: „Estetica speculativă se găsea în paradoxala situație de a voi să epuizeze dintr-o dată obiectul specific oferit cercetării sale"; în estetică domnea tendința de a „îmbrățișa întreaga cuprindere a obiectului și de a epuiza printr-o singură emisiune taina lui cea mai adâncă Principiile trezesc în știința noastră un interes cu mult mai mare decât faptele particulare Afirmația sufocă cercetarea" Reconstrucția filosofiei ca întreg și a disciplinelor ei speciale ca moduri ale gândirii investigatoare, analitice și experimentale, este și astăzi șansa lor de a rămâne elemente active în cuprinsul civilizației contemporane * Ilie PAKV l ’ hlosoha cumqk,, , т ѴЛІ NOTE Л Minerva p* " ",,f"' " «**, în Opere, voi , București, Editu- Hndem, p ? ** Ibidem, p / '”*** * Tudor Vianu ЙоІ/?Î n ш‘ eRteticii>în • »p- Ibidem, pp - Ibidem, p ' • Tudor Vianu, Filosofie și poezie, p тГя veCk> W£Si kabrn Wir VOn Kant Selernt, „Kant-Studien“, Heft , Tudoi Vianu, Filosofie și poezie, p Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, A /B Tudor Vianu, Opere, voi , p Mircea Martin, Actualitatea lui Tudor Vianu, „Academica", VIII ( ) nr , Idem, Tudor Vianu, Filosofia culturii, Ed II, Editura Publicom, București, , Ibidem, p Ibidem, p Tudor Vianu, Introducere în știința culturii (Ideile fundamentale ale culturii moderne), în Opere, voi , p Idem, Idem Idem A - L * Tudor Vianu, Introducere în teoria valorilor întemeiată pe observație conștiinței, în Opere, voi , p Ibidem, p Tudor Vianu, Despre experiență, în Opere, voi , p Idem л n Tudor Vianu, Metodă și obiect, in Opere, voi , p Ibidem, pp - '^CPDanV^ ; « » ~ CnUea B Mihail Sebastian Un etaj Apostrof, l« m Opere, voi , p Ibidem, P- - Filosofia Culluru TUDOR VIANU Ibidem, p Ibidem, p / , Ibidem, p » д if ЙЙ Й Tudor Vianu, Autonomizarea esteticii, în Opere, voi , p Ibidem, p Ibidem, pp - -t • * Дь j Tudor Vianu, Tezele unei filosofii a operei, în Postume, București, Editura pen- tru Literatură, , p Idem, •' , u; /, Ibidem, p ‘ ‘** ІЯ Ibidem, pp - ■ И Idem -«'Wh*' • *?,£ Editura pentru Literatură, ilor Regale» П nr ***** pro^sorului V™“> Avista Fundați-în teOria Mr’ F-Nichifor Crainic, Tudor Vianu, interpret al lui Eminescu, „Gândirea", X, nr - , Zoe Dumitrescu-Bușulenga, Tudor Vianu sau despre gravitate, „Caiete Critice", - , Anton Dumitriu, Tudor Vianu: Filosofie si poezie, „Lumea românească", I, nr Mircea Eliade, Critica decorativă, „Vremea", VIII, iulie George Gană, Postfețe la: Tudor Vianu, Opere, voi , , Dan Grigorescu, Tudor Vianu și literatura comparată, „Caiete Critice" - , Dan Grigorescu (coordonator), Tudor Vianu în conștiința criticii, București, Editura Floarea darurilor, Ludwig Griinberg, Axiologia și condiția umană, București, Editura politică, Klaus Heitmann, Un goethean român — Tudor Vianu, „Caiete Critice", — , Ion lanoși, Postfață la Tudor Vianu, Postume, Editura pentru Literatură, București, Ion lanoși, O istorie a filosofiei românești, Cluj, Apostrof, Euzen lonescu, în Scrisori către Tudor Vianu, voi II, - , București, Mi-nerva, , pp - Eugen Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane - , București, Editura Socec, , Adrian Marino, Tudor Vianu: Filosofie și poezie, „Viața romanească , \ ol ( o , МігсеТмайіп, Studiu introductiv la Tudor Vianu, Filotofie fi poezie, Editura M renTXTu': WrX- ^ioiop a românească, Antologie de N ™ Mari» ud „Revista de «ta* -, nr, - U„^„I ournnean București, Humanitas, fie", nr , București, Minerva, Edgar Papu, Arta șt umanul, t Ѵіапи> București, Cartea Românească, Traian Podgoreanu, Umanism Anifn>azi voi II, București, Cartea Românească, Eugen Simion, Scriitori ro^de^'- „Caiete Critice- - » Nicolae Tertulian PUF' p“№ IMa' U Notă asupra ediției \ olumul de față este prezentat publicului cu ambiția de a reda V imaginea filosofului Tudor Vianu Se știe că, datorită circumstanțelor istorice și ideologice pe care le-a traversat România, cât și din rațiuni de politică internă a Universității, așa cum a fost ea gândită de responsabilii anilor , Vianu a fost obligat să se convertească de la filosofie la studiul Literaturii comparate Preocupările sale mai vechi de stilistică, dar și solida pregătire filosofică i-au permis să o facă într-un mod salutar pentru tânăra generație de intelectuali ce ieșea de pe băncile școlii Dezbaterea în zilele noastre, în jurul personalității și a locului lui Tudor Vianu este dusă în bună parte în perimetrul filologiei, aceasta, fără îndoială, atât din pricina impactului pe care profesorul l-a avut în câmpul disciplinei pe care a predat-o în ultima parte a vieții, cât și a numeroșilor săi elevi din această perioadă Dincolo însă de considerentele biografice și legate de școala pe care Tudor Vianu a generat-o în domeniul filologiei, pare astăzi necesar să readucem în discuție temeiul filosofic al operei lui Vianu, publicând unele opere din perioada sa de creație cea mai fecundă sau de la manuscrisul lui Vianu, ====^—„FILOȘOFIA culturii ȘI TEORIA VALORILOR -,- adoptate în seriadp n* S ^cut duPa principii ușor diferite de cele regulă de la ultima de™ apărută la Editura Minerva Plecând de am optat nentm antumă’ sau de la manuscrisul lui Vianu, fie si morfolncri dn teXt mai pu^in modernizat> sub aspect ortogra-mVcerută Jp nnr^P i°a₽e de versiunea inițială, cu adaptarea mini-lor de limbă ale bitlanm CU reSpeCtarea P^icularități- qл ^mn^lcaJia ftlosofică a artei este un studiu tipărit mai întâi în , m revista „Ramuri", nr - , iulie-decembrie , și apoi în ediția a doua a volumului Filosofie și poezie, , pp - , de unde il reproducem Introducere în teoria valorilor a apărut pentru prima oară în ’/olum, în , la Editura Cugetarea, București în volumul de față, am ales drept text de referință pe cel din , coroborându- cu textul ediției din seria de Opere, voi , , îngrijit de Gelu lones-cu și George Gană Originea și valabilitatea valorilor este textul comunicării lui Vianu la cel de-al IX-lea Congres Internațional de Filosofie (Congresul Descartes), desfășurat la Paris, în Tradus de autor însuși în românește, el a fost publicat în anexa volumului din Filosofia culturii, deși publicată abia în , este, cu unele modificări, rezultatul unui curs universitar ținut de Vianu din până în și litografiat de mai multe ori Textul reproduce, cu corecțiile semnalate, ediția a doua, din Din aceeași perioadă ( ) datează și cursul Introducere în știința culturii, pe care îl publicăm în Addenda, și care oferă un complement istoric la încercarea sistematică întreprinsă în Filosofia culturii Spre deosebire de toate celelalte texte cuprinse în volum acesta este un curs universitar, stenografiat și litografiat, nerevăzut pentru publicare Utilizând versiunea litografiată din , ce poartă unele îndreptări autografe ale lui Vianu, nu am renunțat nici la formulele impregnate de oralitate, nici la rezumatele prelegerilor anterioare, socotind că redăm astfel o succesiune de expuneri orale, și nicidecum o lucrare elaborată pentru tipar Cititorul este invitat așadar să țină cont de caracterul oral a) acestui text, care prezintă însă avantajul de a ofer, o imagine a reflexei istonoe pe care Vianu ^fiiosofia culturii Textul a mai fost publicat de George Gana «n ^ ^J stilistice Din motivele expuse mai ^Xecfeta “ă uSizăm drept bază versiunea litografiată TUDOR VIANU Problemele filosofice ale esteticii, la origine tot un curs, predat de Vianu în - , stenografiat și litografiat, a fost complet revăzut de Vianu și pregătit pentru publicare Textul este stabilit după prima lui ediție, în volumul al Operelor, datorată lui Gelu lo-nescu și George Gană, coroborată cu exemplarul pe care Vianu și-a făcut numeroasele corecturi Tezele unei filosofii a operei, scris la Belgrad în , este ultima mare contribuție filosofică a lui Vianu, rămasă în manuscris și publicată postum în , sub îngrijirea lui Ion lanoși Reluăm aici textul tipărit în volumul al seriei de Opere, coroborându- cu cel al volumului din Manuscrisul, aflat în colecția Muzeului Literaturii Române din București, ne-a rămas inaccesibil, din pricina unor deficiențe în catalogarea arhivei Vianu Vlad ALEXANDRESCU SEMNIFICAȚIA FILOSOFICĂ A ARTEI I Л escoperirile astronomice ale erei noastre culminau la finele -L/ veacului al XVII-lea prin epocalele teorii ale lui Isaac Newton, care, confirmând întru totul viziunea heliocentrică produsă de Copemic cu o sută și mai bine de ani în urmă, preciza, în același timp, legile care mișcă întregul univers și garantează armonia lui Niciodată mintea omenească nu ajunsese la sentimentul unei mai depline încrederi în puterile ei, capabile să surprindă misterul lucrurilor, decât în acest moment în care publicarea cercetărilor relative la gravitația universală păreau a lumina pentru întâia oară în chip cu totul limpede uriașele posibilități ale inteligenței omenești Newton devine, în acești ani ai revelației, obiectul unui cult aproape mistic Astronomul Halley, interpretând sentimentul general, însoțește una din edițiile operei capitale, Naturalis philosophiae principia mathematica, cu următoarea poemă, pe care o putem considera drept un document cultural de prun ordin: „Iată regula ceiu-hfi «rrie Hallev iată calculul lui Dumnezeu, legile pe care suvera-m i Creator a voit aă le respecte, atunci ctnd a făcut începutul lucrurilor >ată temeliile pe care a ridicat operele sale Sanctuarele TUDOR VIANU Nici unui alt muritor nu i-a fost dat să se apropie mai mult modificărilor cu- tainice ale cerurilor sunt deschise și cunoaștem acum forța care învârtește globurile cele mai îndepărtate Soarele imobil silește astre-le să graviteze în jurul lui; el nu le îngăduie să se miște în linie dreaptă, de-a lungul vidului imens, ci le târăște pe toate într-un cerc regulat, al cărui centru este el însuși Vedem acum calea impusă cometelor înspăimântătoare și nu ne mai minunăm de apariția astrelor încomate Am aflat de ce argintia lună urmează un curs inegal, de ce, nesupunându-se până astăzi nici unui astronom, scutură frâul numerelor, de ce nodurile ei revin, de ce discul ei se mărește Am aflat prin ce forță schimbătoare Phoebe când gonește marea, dezgolind nisipurile, când o azvârlă peste maluri: minuni care chinuiră atâta vreme gândirea înțelepților! Totul s-a dat pe față: știința a risipit norii Ridicați-vă muritori, lăsați grijile pământești și cunoașteți de-aci înainte puterea spiritului nostru născut din cer Celebrați împreună cu mine, prin cântece de laudă, pe descoperitorul acestor adevăruri misterioase, pe Newton cel îndrăgit de Muze de Zei “ Răsunetul descoperirilor lui Newton și cel provocate în sentimentul intim al omului modem n-au întârziat să-și producă rezultatele lor în filosofia speculativă a vremii Poate, în această privință, nu există un document mai elocvent ca filosofia lui Leibniz, care, în viziunea armoniei prestabilite a lumii, în mijlocul căreia sentimentul optimist al vieții devine afectul firesc getătorului, obține expresia speculativă corespunzătoare noilor cuceriri ale științei Ideea armoniei universale, a naturii și grației, a sufletului și corpului, a cauzelor finale cu cele mecanice etc sunt în filosofia lui Leibniz dezvoltarea reprezentării despre armonia universului fizic demonstrată de Newton Lumea este pentru filosoful german ca atelierul unui ceasornicar în care toate ornicele ar indica în fiecare moment exact aceeași oră Este sigur că dacă marile descoperiri astronomice ale Renașterii, culminând în geniala ipoteză explicativă a lui Newton, nu s-ar fi produs, reprezentarea armoniei prestabile a universului nu ar fi apărut în aceleași forme Dumnezeu, ne spune Leibniz, exercită „o matematică divină sau o mecanică metafizică" El creează „monadele" după un plan matematic, comportându-se ca un „inginer al mașinii universale" Mecanismul universului conciliat cu libertatea și spontaneitatea divină era o idee familiară a lui Newton Poate că Leibniz n-ar fi adoptat-o în lipsa confirmărilor pe care i le aducea teoria gravitației In timp însă ce ideea armoniei lumilor se organizează printr-o contribuție variată, până când Leibniz să-i dea cunoscuta expresie teoretică, o serie de astronomi remarcă unele fapte, menite mai -^filosofia cultorh ȘI теовда valomlor * «■Йео^оиЙа^пгопз^ІаГ ^^ observă la n ' Philinn vnn К Л i ăCUt atent asuPra fenomenului, landgraful rPP sse ’ UT amator de astronomie, cere lămuriri lui Kas-constelatia ™atematlcianul din Wittemberg Apariția noii stele din întâlni^Peu XS °Pen SePa-e ЫІ KaSSel Un fapt de crea*ie nemai- ~~L' — * J ?l * * ne-a asigurat că în regiunea stelelor nimic nu se mai creează și Scripturile ne învață că umnezeu se odihnește de când a creat lumea Mișcarea, nașterile și disparițiile aparțin exclusiv lumii sublunare; lumea supralunară odihnește de-a pururi în propria ei perfecțiune: vechiul gând aristotelic putea fi bine împăcat cu învățăturile bisericii După luni, noua stea dispare și Țycho Brahe scrie o carte asupra fenomenului, în care susține ideea că, împotriva opiniei lui Aristotel, unele procese se pot petrece și în regiunea supralunară Noua stea, arată Țycho Brahe, trebuie să fi fost produsul de condensare al ceței luminoase, răspândite în Calea Lactee, căci putem admite că și materia eterică trece prin mai multe forme Alcătuirea aceasta n-a devenit însă o stea durabilă, și trecătoarea ei înjghebare s-a risipit Profesorul Heinrich Schmidt, din referatul căruia împrumut aceste felurite date interesând istoria astronomiei, are dreptate să observe că în vederile lui Țycho Brahe „apare pentru întâia oară în timpurile modeme ideea evoluționistă în cosmologie și, în același timp, geniul marelui astronom atinge gândul selecțiunii cosmice, pe care, după Darwin, abia Charles du Prel trebuia să- reia și să-l dezvolte" Fenomenul apariției unei stele noi se repetă în și Kepler, îl observă cu cea mai mare atenție, până la dispariția lui, opi-astronomii s-au găsit poate în fața unui act de creație divi-inotezele mistice trebuie excluse atât timp cat cele ce nu sunt istovite, este îndemnat să admită o nebuloasă coexistentă pretutindeni în spațiul cosmic, nu numai m Calea Trare prin condensare, poate produce, dm când m când, i Ideea «"X» atunci când explică apariția ltl XXrteiuri î» =i regteștejaj^ ț “ și Llpîa'ce’ o repetă, fără să fi eunoseut P°^La făcută din mâna lui Du™ntz: / j spațiu, formele pe care aCeSteS care nează că nă, dar cum i științifice nu rească, Lactee, și care, prin astre noi— istoria cosmologiei corpurilor cerești pnn Aceeași idee se cerului pe care stitui istoria naturală a cerul» P și Laplace o repeta, ffiră , „ot riva lui Newton, Kant ieși gata mai aceasta le va să Ic întreție, rezultând exclusiv din propriile legi mecanice ale materiei din ce în ce mai minuțioasă și mai ale' ffinteHunt IZV ,'ă?te necontcnit din haos în întinsele domenii ai șit, altele în care el este foarte departe împins, altele în care el este cu totul începător și necristalizat încă într-o ordine oarecare Aceste dm urmă regiuni sunt ale vieții sociale și morale ale omenirii, unde prezența conflictelor, a răului și a durerii, anarhia înclina-țiilor, lupta dintre instincte și rațiune dovedesc că procesul inte-grărilor armonioase a rămas încă primitiv A rămas primitiv, dar se poate dezvolta mai departe Lămurind în perspectivele de viitor ale omenirii o ordine socială mai bună și o viață morală scutită de luptele și înfrângerile individului actual, funcționând „fără obligație și sancțiune", evoluționismul veacului al ХІХ-lea este susținut de un sentiment optimist al vieții Același optimism poate fi nutrit și în ordinea cunoașterii, unde se poate aștepta o unificare treptată a ideilor noastre, o eliminare progresivă a contradicțiilor dintre ele Scopul filosofiei este, în concepția evoluționismului, să coordoneze rezultatele diferitelor științe particulare într-o amplă icoană armonioasă a lumii Filosofia trebuie să devină cosmosul cunoștințelor omenești Oriunde am îndrepta privirile noastre, în natură ca și în cultură, înțelepciunea modernă pare a ne învăța că armonia nu se găsește la începutul lucrurilor și al proceselor, ci la sfârșitul lor Dar mai cu seamă, printre produsele spiritului omenesc, în nenumăratele înfățișări ale culturii, armonia este încă o țintă îndepărtată Există tot un singur produs omenesc care realizează armonia de pe acum și în fiecare moment al manifestării lui Acest produs al spatului și îndemânării este arta S-ar putea spune că, neexistând o sm-ră artă ci mai multe, și nici un singur tip de opere, ci tipuri dife-Sn insnirate de tendințe variate, arta ar putea aspira ea însăși cânte, ei într o unitate mai comprehensivă Ade- v / că varietatea indefinită a operelor de artă nu conf rCOr;«^txistentei lor să se schițeze vreo coliziune, ca tot fără ca pe limita coc însele fără comunicare, fără putm-atâtea eosmosun ” in ur’roare, neimpunând spiritului ța de a se stânjeni într o formă superioară mai am- omenesc nevoia do a le ши-ь totuși un singur produs omenesc care realizează armonia de pe acum și m tului și -gură artă, ci mai rite, ini tre o integrare a vărul este L gurează un atâtea cosmosun TUDOR VIANU plă Nesocotind acest adevăr atât de elementar, s-a formulat uneori programul întrunirii artelor sau s-a ajuns la acel eclectism al stilurilor care a făcut adevărate ravagii în secolul al ХІХ-lea S-a crezut că vremea noastră trebuie să nutrească și în domeniul artistic aspirația către integrare și unificare, atât de legitimă în știință, în morală, în viața socială Dar, o dată cu aceasta, s-a trecut peste faptul că arta, întrupând în fiecare din realizările ei valori nefungibile, unități neînsumabile, că ea fiind „la țintă în fiecare moment al său“, după cum sună formula elocventă a lui Goethe, tendința de a obține, în legătură cu ea, forme mai larci de integrare nu este nici legitimă, nici posibilă înțelegerea artei ca armonie este o idee foarte veche în istoria doctrinelor de estetică O întâmpinăm pentru întâia oară în Poetica lui Aristotel, unde în cap VIII se aduc următoarele precizări în legătură cu structura epopeii: „Subiectul nu-i unul — observă Aristotel — întru cât privește un singur personaj Doar multe și nenumărate sunt întâmplările putând să se ivească în viața cuiva, tară ca, din unele din ele, să reiasă o unitate; și tot astfel faptele unui om sunt multe, fără ca laolaltă să alcătuiască o singură acțiune De aceea, greșit mi se pare a fi procedat poeții când s-au apucat să scrie care o Herakleidă, care o Theseidă, ori alte poeme de soiul acesta, cu gândul că, dacă Herakles a fost unul, o operă despre el va fi și ea neapărat unitară Homer, în schimb, care excelează în atâtea alte privințe, pare a fi văzut bine și aici, ajutat fie de o practică artistică deosebită, fie de talentul lui firesc Intr-adevăr, compunând Odis-seea, nu s-a gândit să cuprindă în ea toate pățaniile eroului — faptul de a fi fost rănit pe muntele Pamas, bunăoară, ori simularea nebuniei la adunarea oștilor, întâmplări a căror legătură nu era de ajuns de strânsă pentru ca una să urmeze celeilalte în chip necesar ori numai verosimil —, ci a compus-o în jurul unei singure acțiuni, în înțelesul dat de noi cuvântului, și așijderi și Iliada Așa precum, în celelalte arte imitative, imitația e una ori de câte ori obiectul ei e unul, tot așa și subiectul, întrucât e imitația unei acțiuni, cată să fie imitația unei acțiuni unice și întregi, iar părțile așa fel îmbinate, ca, prin mutarea din loc a uneia, ori prin suprimarea ei, întregul tot să rezulte schimbat ori tulburat Căci nu poate fi socotit parte a unui întreg ceea ce — fie e, fie că nu e — n-aduce cu sine o deosebire vizibilă/* Armonia operei este înfățișată aici ca efectul unității în varietate Aristotel cere ca subiectul unei opere literare să fie făcut dintr-o pluralitate de întâmplări, dar dintr-o pluralitate de întâm- Citat după traducerea d-lui D M Pippidi, Buc , care pot alcătui laolaltă un întreg El se îmbine între — - FIL°SOHA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR plăn care se compun între ele, i еіГсЬ^Г emke ntele acestui întfeg nu numaTsă schimbară d imibme CU necesitate’în a^a fel încât eliminarea sau întregul ori чГ °C a T d* TgUr dm aceste elemente să modifice t egul ou sa- corupa Pentru o astfel de încatenare necesară de elemente nu putem găsi alt termen decât acel de armonie Aristotel es e pnmul teoretician al operei de artă ca un produs armonios Flaton văzuse în frumusețe reflexul unei idei Aristotel recunoaște m artă produsul omenesc al preluării unui material Desigur, considerațiile sale au în vedere numai armonia fabulației unei opere literare, a acțiunii, a subiectului ei Este evident însă că, pe bazele stabilite de Aristotel, se putea merge mai departe, până la sesizarea armoniei tuturor elementelor unei opere, nu numai a elementelor ei fabulatorii, după cum vederea sa putea fi generalizată pentru toate operele artei, nu numai pentru cele ale literaturii Consecințele ideilor lui Aristotel au apărut toate cu timpul Conceptul aristotelician al unității în varietate este aplicat de Vitruviu în arhitectură în tratatul De architectura, marele teoretician, contemporan cu August, reduce întreaga estetică a artei de a construi la câteva principii fundamentale, dintre care cel mai însemnat este acel al simetriei, pe care o definește: ,Jtem symmetria est ex ipsius operis membris conveniens consensus ex partibusque se-paratis ad universae figurae speciem ratae partis responsus" (simetria este consensul care rezultă din înseși membrele operei, adică corespondența dintre părțile separate și totalitatea figurii pe baza unei unități de măsură) Conceptul simetriei ocupă o poziție centrală în estetica lui Vitruviu Căci dacă o operă arhitectonică trebuie să manifeste și o anumită proporție (ordinatio) între părțile ei, anoi o potrivită așezare a lor laolaltă (dispositio), frumusețea ei nu devine perfectă decât atunci când se produce acel consens intre nărti si acea corespondență între acestea și ^reS«,Pe fara]®^ ' iuesential al arhitecturii, nu este decât latura subiectivă » ’X* ллкнііпі ЛАІ Ш*і- primă un raport pur matematic Euritmia este I - m i vAAaafra Л vode uneori nevoit să tempereze pura șimeww ved imetria ca impresie Simetna artatecto-i Fv,x* f „ x un reflex al ordinii universale, concepția j si Platou Rădăcină oi este mistică, încât, după cum observa, ^d formatiati, ci una conținutistă Vitruviu se manifestă nu ■ buie să manifeste și o anumită proporție (ordinatio) între părțile ei, anoi O potrivita аасдаіс а xux - - • devine perfectă decât atunci când se produce acel consens intre nărti si acea corespondență între acestea și întreg, pe care le expn-^termenul de simetrie Euritmia, în care Vitruv u recunoaște un , rtrinin esențial al arhitecturii, nu este decât latura subiectivă alt princip qirnetria devenită sensibilă ochiului celui care pn-a Т чДоЫа exprimă un raport pur matematic Euritmia este acest raport făcut v Hum-cosmic al operei de - FILOSOFIA CULTURIT ȘI TEORU VALORILOR « ’П frUm'‘S'!’ - ~~ —- un C a finalității Și vechile intuiții sunt încă prezente la W °Jx« ?Ге vorbe?te undeva despre „caracterul Cl ue ai tă Ceea ce aș vrea însă a reține din indicațiile de mai sus este că pun Leibniz se produce, în vremurile mai noi, joncțiunea dintre problema cosmologică și problema estetică El este acela care, reluând gândurile auguste ale Antichității, dar accentuându-le modern, prin reliefarea caracterului estompat, mai mult vag-sugestiv decât limpede-intelectual, al impresiei estetice, aprofundează mai întâi, printre filosofii erei noastre, semnificația filosofică a artei El este apoi acel care ne procură motivele admirației cu care se cuvine să înconjurăm ființa artistului Iată că nu numai savantul care cercetează structura universului și legile care mențin armonia lui poate deveni obiectul fervorii umane, dar și artistul creator de frumusețe Nu numai un Newton, ca în ditirambul entuziast al lui Halley, este revelatorul arcanelor universale, dar și oricare dintre arhitec-ții, muzicienii, poeții și artiștii plastici care, organizând imagini frumoase, îndrumează spiritul omului către cunoașterea și adorația lumii create de Artistul divin în armonie sau pentru armonie Ba chiar, oricare dintre contemplatorii frumuseții sesizează în ea ordinea universală și realizează în acest moment unic al contemplației, deși numai în forme confuze, percepția monadei supreme S-ar putea spune că frumusețea artistică la care se referă Leibniz este aceea a Renașterii ajunse pe culmea ei în operele acestei epoci plăsmuirea artistică dobândise formă închisă, deopotrivă cu a cosmosului în totalitatea lui, așa cum și-l reprezentau încă astronomii Renașterii înaintea teoriilor nebuloasei, așa cum și-l reprezintă sistemul armonist al unui Leibniz Un cercetător ca Simmel a făcut observații dintre cele mai ingenioase asupra formei organizate artistic în această epocă în pictură, Renașterea recomandă compoziția niramidală, detaliile urmând să se dispună în jurul unei axe centrale si în direcția ei ascendentă, de la baza masivă către un ounct culminant Compoziția piramidală în operele Renașterii, a p ; Pafael de nildă, corespundea viziunii ierarhice a unui cosmos j ПU ■ Dumnezeu adică acea viziune a lumii a cărei ultimă ex- presie » *“" * deuchik Compoziția ae organiaeaaă înju-culm, apare insă lor în dreapta sau în stânga tabloului sau rul unei axe vertic a- - dț lei care străbate tabloul de la stan-ga la dreapta I nn a - un Wolffliu a b ni lumi- п&₽ІПіп"ё reprezentare * '“erunle părând - Filosofia Culturii TUDOR VIANU duse de un curent dinamic, nu alcătuind o unitate statică și finită, în timp ce Renașterea reprezenta ființa, barocul înfățișa devenirea Cu intermediile pe care le aducea reivirea în câteva rânduri a viziunii clasiciste, se poate spune că viziunea dinamică a vieții este cu precădere îmbrățișată de întreaga artă modernă Simțul construcțiilor închise pare a se pierde din ce în ce mai mult Naturalismul, cu deprinderea lui de a tăia compoziția prin marginea tabloului, aduce o viziune fragmentară a lumii, a unui moment dintr-un proces, și manifestă tendința de a nu rotunji, de a nu construi între-guri odihnind în propria lor plenitudine, deopotrivă cu a cosmosului în totalitatea lui Impresionismul aduce imagini instantanee, la fel cu ale unui om care ar deschide ochii lui mirați asupra lumii și face să se simtă același refuz de a închega forme care își ajung lor însele Nu cumva atunci înțelegerea artei ca cosmos se potrivește numai operelor unei anumite epoci? Nu cumva armonia universală strălucește numai în unele singure dintre plăsmuirile artei, aparținând unui interval istoric determinat, în timp ce reflexul acestei armonii se întunecă în toate celelalte produse ale geniului artistic? Nu cumva cosmicitatea nu aparține esenței generale a artei, ci numai unuia singur dintre stilurile ei? Trebuie să răspundem tuturor acestor întrebări în chip negativ Toate creațiile de artă, nu numai acele organizate în forme închise, sunt sau pot fi armonioase în toate, întrucât sunt artă adevărată, părțile și ansamblul întrețin între ele acea multiplă relație de corespondență, pe care o desemnează termenul de simetrie sau concini-tate In nici o operă cu adevărat izbutită nu este cu putință să modifici sau să suprimi un element fără ca întregul să nu se modifice sau să nu se strice Numai operele caduce sunt lipsite de concinitate; numai pe acestea le însoțim cu sentimentul că sunt niște produse arbitrare sau că cel puțin unele din părțile lor sunt arbitrare, că ele ar putea fi altfel decât sunt în realitate Dimpotrivă, sentimentul cu care însoțim operele în adevăr izbutite este acel al necesității în acest sentiment al necesității se exprimă aprobarea noastră pentru întregimea operei și pentru fiecare din părțile ei în fluctuația universală, opera de artă reprezintă un punct fix, o realitate care nu numai că nu poate fi altfel decât este, dar căreia nici nu-i pretindem altă formă decât aceea pe care o are Zona indeterminării este suprimată în jurul operei de artă, și acest produs pe care trebuie să-l atribuim libertății, pentru că nimeni nu constrânge pe artist să creeze in afară de propria lui pornire, este, în același timp, produsul cel mai necesar din lume, pentru că nu putem nici clinti, nici schimba ceva din el Simțul modern pentru relativitatea lucrurilor a emis -FTLOSOnA TURTI ȘI TEORIA VALORILOR -» Г> • - - - ‘ ' '- - - cele arătate mai sus, în faptul de a reprezenta de pe acum în forme-e ei proprii prchgurația țintei generale către care se silește întregul univers, cu reușite deocamdată parțiale și instabile Succesul deplin și permanent al operei de artă echivalează cu făgăduința succesului pe care cosmosul material pare a- fi obținut pentru sine și pe care spiritul omenesc și- poate făgădui în toate domeniile activității lui Opera de artă poate fi înțeleasă ca un adevărat program al vieții spirituale a omului Ea conduce întreaga operă a culturii Glasul ei pare a spune că ceea ce i-a izbutit ei poate să izbutească tuturor ostenelilor omenești în toate domeniile culturii, după exemplul artei, ne putem sili către armoniile realizate de ea până acum Pentru că există artă, poate exista o societate mai bună, o viață morală mai nobilă, o știință mai completă, mai adâncă și mai adevărată Semnificația filosofică a artei se completează pentru cine știe să înțeleagă că în armonia ei este configurat însuși destinul glorios al spiritului Se înțelege atunci care este responsabilitatea artistului în mijlocul culturii contemporane Desigur, nu vom cere artistului să reprezinte numai frumusețea armonioasă, după cum nu-i vom impune nici formele închise ale clasicismului Gustul și conștiința modernă cer mai degrabă artei un spațiu destul de larg pentru a cuprinde toate contrastele naturii și vieții O artă alimentată din singurele aspecte de frumusețe ale lumii, adică una în care se reflectă numai ce a ajuns la o armonie relativă în procesul universal, este nu numai săracă în raport cu conținutul de fapt al lumii, dar și amenințată să se perimeze prin însăși explozia tuturor acelor forțe iraționale și anarhice ale lumii care, prin adevărul lor, pot compromite ficțiunea artei Nu vom cere deci artistului să reprezinte numai frumusețea, dar îi vom cere vigoare, putere de a-și domina materialul, de a- supune formei, de a- organiza cu strictețe, de a obține un lucru desăvârșit Artistul este și trebuie să fie lucrătorul cel mai sever cu sine însuși, cel mai zelos în urmărirea perfecțiunii, reprezentantul cel mai tenace al forțelor organizatoare ale lumii In nractica vieții comune ne putem mulțumi și cu modesta contribuție a bunăvoinței morale Din lanțul bunăvoințelor se constituie pro-tesul moral în întregimea speței noastre în știință, savantul se poate mu ț & j c npietate de alți cercetători Artistul închis, opera de “ ’ ,a ala unei singure clipe, și se istovesc puterile unui singui i TUDOR VIANU De aceea severitățile noastre față de artă sunt mai mari decât acele pe care obișnuit le îndreptăm către faptele vieții practico și către cercetările științei Nici uneia din acestea nu le cerem desăvârșirea O operă de artă nedesăvârșită este însă nu numai un prilqj pierdut, pentru că nimeni n-o mai poate reface și desăvârși, dar și o adevărată înfrângere a spiritului în năzuința lui către armonie, în sin- gurul domeniu în care ea poate fi atinsă de pe acum S-a vorbit de spre responsabilitatea morală a artistului Iată că există și respon-sabilitatea lui metafizică, rezultată din tot ce putem cunoaște despre locul lui în mijlocul lumii INTRODUCERE ÎN TEORIA VALORILOR întemeiata pe observația conștiinței PREFAȚĂ j roblema valorilor este o preocupare mai veche a scriitorului лГ acestor rânduri Sunt aproape douăzeci de ani de când, susținând la Universitatea din Tubingen lucrarea de doctorat asupra Problemei valorificării în Poetica lui Schiller (Das Wertungspro-blem in Schillers Poetik, tipărită apoi la București în ), aveam prilejul să tratez o problemă de literatură în cadrul teoriei generale a valorilor De-atunci n-am încetat să meditez asupra valorilor, aducând din când în când contribuții parțiale în vederea adâncirii și sistematizării lor Când, In , am fost insărcinat cu predarea unui curs de Filosofia culturii la Facultatea de Litere dm București, nm crezut că a sosit momentul unei expuneri de ansamblu, pentru notasem să adun materialul de informații și reflecții personale Primul dintre cursurile de Filosofia culturii, pe care le-am dezvollal ■ tipări, decât dacă aș fi găsit răgazul prelu- eram ei mii-o alta I ы (mii urmatm, in care m-am Tedaclărijlralalului meu de MtM apărut in două oo- TUDOR VIANU lume, între și , și într-o nouă ediție, și într-un singur volum, în Scriind Estetica, n-am pierdut însă din vedere sfera problemelor axiologiei, încât toate considerațiile care compun această lucrare se detașează pe fondul unei filosofii a valorilor, schițată în câteva din capitolele ei introductive Prilejul unor precizări în aceeași direcție mi s-a oferit în , când al iX-lea Congres Internațional de Filosofie, convocat la Paris, a propus problema valorilor, ca una dintre principalele ei teme de discuție Am răspuns invitației Congresului, cu o comunicare asupra Originei și valabilității valorilor apărută în „Travaux du IX-e Congres International de Philoso-phie“, , voi X, și, în versiune românească, în volumul meu „Studii de filosofie și estetică", București, Casa Școalelor, Cine ar compara punctul de vedere al vechei teze din cu acela al comunicării făcute Congresului din Paris ar constata, împreună cu unele asemănări, mai multe deosebiri, inerente unui proces de gândire desfășurat într-un interval atât de lung Dar și comunicarea din , care alcătuiește baza cea mai apropiată a construcției pe care o încerc acum, a suferit unele transformări, pe care cititorul le va constata singur, parcurgând textul publicat în Anexe Sunt departe de a crede că mica lucrare pe care o ofer acum cititorilor, din ce în ce mai numeroși, de scrieri filosofice reprezintă o cristalizare atât de completă, încât viitorul să nu facă necesare unele precizări și adaosuri Ceea ce dau acum nu este un sistem complet, ci o Introducere, de la limita căreia urmează să se întindă aria dezvoltărilor și aplicațiilor, deocamdată numai indicate Dar chiar cu acest caracter, mica scriere pe care mă hotărăsc s-o public va aduce serviciile sale ca o primă încercare de sistematizare a unui domeniu atât de des cutreierat astăzi, dar mai cu seamă ca mărturia unei conștiințe care, observându-se pe sine, a regăsit semnificația obiectivă și constrângătoare a valorilor culturii Septembrie NOȚIUNI AXIOLOGICE ACTE SI OBIECTE У Este o constatare hotărâtoare pentru toată dezvoltarea studiilor filosofice deosebirea, reluată de mai multe ori în cursul cercetării contimporane, dintre acte și obiecte ale conștiinței Se pot numi acte toate acele manifestări ale conștiinței care se însoțesc cu un sentiment de activitate al eului Eul se simte lucrând în actele sale, fie că supune unei transformări materialele sale preexistente, fie numai că străbate o anumită durată până în clipa când lucrarea conștiinței poposește într-un obiect Obiecte sunt toate acele manifestări ale conștiinței în care eul se resimte pasiv, în înțelesul că orice activitate a încetat îndată ce conștiința le înregistrează Distincția dintre acte si obiecte ale conștiinței este cu atât mai importantă cu cât limbajul folosind adeseori, pentru realități atât de variate, ter-HfTsf vorb/ște astfel, to împrejurări diferite, dar fără nici o preo-tită Se vcă deapre percepții sau despre reprezentări, cupare di ser mm , prin aceste cuvinte, se înțelege acțiunea deși este evident,свипмп,Р> de a percepe un iucru, to timp ce conștiinței de ₽ deeemneată reiultatul actelor de reprezen-tarZud" percepție, conținutul Btatie de conștiință în care aminti- TUDOR VIANU tolo acte sfârșesc Tot astfel judecata este și lucrarea de punere în relație a unui subiect cu un predicat și rezultatul acestei lucrări Un limbă) deplin organizat ar trebui să evite toate aceste omonimii păgubitoare clarității științifico, făurind serii paralele de termeni pentru toate actele conștiinței și pentru toate obiectele corelative cu ele Să adăugăm îndată că, în alte terminologii filosofice, se face distincția dintre acte și conținuturi ale conștiinței Dar oare actele nu sunt și ele interioare conștiinței și, prin urmare, niște conținuturi ale ei? La rândul lor, Brentano și Meinong, apoi Husserl și Th Lipps, disting între acte, conținuturi și obiecte intenționale Interesul acestei distincții stă în observația că pe când conținuturile sunt reprezentate, obiectele sunt gândite Imaginea unui prieten, ne spune Lipps, este altceva decât prietenul însuși Când formulez o judecată asupra unui prieten, actul de conștiință nu se îndreaptă asupra imaginei lui (conținutul), ci asupra prietenului însuși (obiectul) Deosebirea, justă din punctul de vedere ontologic, nu are însă o valoare psihologică deosebită, deoarece obiectul intențional nu poate fi realizat de conștiință decât tot în forma unui conținut potrivit mi se pare deci a spune că, din punctul de vedere conștiinței, obiectul poate fi sau reprezentat ca imagine sau gândit drept cauza externă a acestei imagini, în ambele cazuri având de-a face tot cu obiecte, ca termene ale unor acte Pentru aceste motive, credem că putem rămâne la diferențierea dicotomică de mai sus Deosebirea dintre acte și obiecte ale conștiinței poate sa se izbească și de concluziile unei filosofii actualiste, pentru care conștiința nu poate fi reprezentată altfel decât sub categoria duratei și transformării Conștiința-fluviu a lui James n-ar cunoaște astfel decât acte, niciodată obiecte Obiectele, după expresia lui Bergson, n-ar fi decât decupări practicate în pânza fluidă a duratei pure, un produs secundar obținut de nevoile orientării practice Față de aceste obiecții posibile, dacă ne constrângem să separăm faptele înseși de interpretările lor, nu putem decât să menținem deosebirea dintre acte și obiecte Căci oricare ar putea fi teoriile relative la prioritatea actelor față de obiecte, la caracterul primar al unora și la caracterul derivat al celorlalte, rămâne o constatare inalterabilă a intuiției interne faptul că, în unele din manifestările sale, conștiința se resimte în activitate, în timp ce în altele ea se resimte pasivă Constatarea aceasta este punctul nostru de plecare ei Mai analizei APREHENSIUNE ȘI CREAȚIUNE Obiectele sunt cuprinse de acte, nu sunt create de ele Lunga tradiție kantiană ne-a învățat totuși că actele conștiinței sunt tot- HLOSOFIA CULTURU Șl TEORIA VALORILOR ei ■**"* ‘ > Л-W* *■— n tn oRuprn bunului moral Virtutea etică a cumpătării poate fi apreciată de un economist ca un bun economic, prin cuprinderea economicului conexat și coadaptat cu moralul în cercetările sale asupra formării burgheziei modeme, Wemer Sombart ne-a dat multe exemple din această categorie, cuprinzând din unghiul său de economist bunurile morale (fapte sau caractere), care au făcut posibile primele acumulări de capital în Italia Renașterii și în nordul Europei Bunul etic nu este însă, în cazuri ca acestea, cuprins în forma lui adecvată, ci în coadaptările lui cu bunul economic Există, tot astfel, bunuri morale cuprinse de acte estetice, ca în așa-numita moralitate estetică („sufletul frumos" al lui Goethe) sau bunuri estetice cuprinse de actul moral, ca atunci când se vorbește despre moralitatea artei în toate aceste cazuri însă acel care execută astfel de acte sau care le întâlnește în sfera de aprecieri ale altei persoane înregistrează împrejurarea cu conștiința unei anumite inade-cuări a actului valorificator Dar deși actele valorificatoare pot cuprinde și alte bunuri decât acele care îi revin în mod propriu, aceste acte nu se pot îndrepta asupra oricăror bunuri Unele însușiri ale structurii bunurilor, relevând prezența profundă a unei valori coadaptate, sunt absolut necesare, pentru ca actul valorificator inadecuat să dea un anumit rezultat Așa, de pildă, o operă de artă poate fi cuprinsă și de actul valorificator economic, nu însă și frumusețea cerului înstelat sau un răsărit de soare Este imposibil a valorifica aceste aspecte ale naturii ca pe niște mărfuri, adică drept niște bunuri care pot fi schimbate cu bani și care pot circula Virtutea cumpătării sau cea a hărniciei pot fi valorificate și prin acte economice, nu însă sfințenia sau vitejia Pe de altă parte, deși același bun poate fi valorificat prin acte deosebite, acestea nu pot intra în funcțiune în chip întâmplător și e pot succeda în orice ordine Actul economic nu se poate in-bunului estetic, decât după ce acesta a fost valoriti-în ac! inestetic adecuat O operă de artă poate fi valorificată o marfă artistică, adică numai după ce a fost vara un bun estetic Tot astfel, actul economic se poate în-" bunului moral, numai după ce bunul moral a fost va- »»! h uaui i a a ! -! » valanhca- toare Dar exietă «io “rdlm’a a““‘“r »ubaltern“nț“' economic tute я caracterului ACTUL DE DORINȚĂ ȘI VALOAREA ctul de dorință cuprinde valoarea în ordinea momentelor conștiinței, dorința anticipează, așadar, valoarea Concluzia aceasta, pregătită do toată expunerea anterioară, se izbește de une- le dificultăți teoretice, pe care se cuvine a le înlătura, înainte de a cerceta caracterele valorii printre celelalte obiecte ale conștiinței Autonomiștii valorii, adică acei teoreticieni care consideră valorile ca pe niște esențe ontologice, susțin anterioritatea valorii față de actele care o cuprind, eventual față de dorință Din punctul de vedere al autonomiștilor, valorile nu apar pentru că există dorința ciur le cuprinde, ci dorința există pentru că valoarea o poate trezi Погни pentru că sunt valori Dorim să no hrănim și să ne îmbrăcam, să cunoaștem adevărul și să no bucurăm do frumusețe, să ne desăvârșim prin iubire și credință, pentru că valorile conservării proprii, alo adevărului și ft’umusoții, alo iubirii și credinței, sunt date, sunt Dorința n-ar cuprinde deci valoarea, ci valoarea ar trezi și ar orienta dorința Dacă ar ІІ așa, ar trebui însă ca toate dorințele să fie condiționate de o valoare oarecare, ca poște toate, fără excepție, să lumineze -FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR zare axiologică în realitate însă, în conștiința omului există numeroase dorințe care nu sunt condiționate de valori și cărora, pentru acest mori v, le dăm numele de nevoi, înclinații, apetențe obscure Psihologia a descris adeseori fenomenul acelei turbure apetențe sexuale, o nevoie irațională și neluminată încă de conștiința vreunei valori, care apare în sufletul adolescenților Când o asemenea nevoie se declară, ea se îmbracă în forme de manifestare inaxiolo-gice, încât propria conștiință evoluată a omului matur de mai târziu rămâne uimită de nedemnitatea obiectelor către care se îndreptau acele prime erupții ale dorinței Nu putem spune, în fața unui astfel de caz, că ceea ce apare adultului luminat ca o valoare negativă a putut apărea adolescentului ca una pozitivă și că, oricum, chiar în acel moment al vieții, valoarea (fie ea și rău înțeleasă) a condiționat dorința O asemenea obiecție n-ar putea fi făcută, mai întâi din însuși punctul de vedere al autonomiștilor, deoarece valorile sunt, pentru aceștia, spețe fixe, sustrase dezvoltării empirice a sufletului individual Dar obiecția amintită este nevalabilă și pentru cuvântul că, după cum vom vedea îndată, valoarea este o structură exogenă, în timp ce resortul apetenței amintite este evident endogen Obscura apetență sexuală nu este determinată de conștiința vreunei valori oarecare, anticipând actele și orientându-le; ea nu este nici condiționată de vreo apreciere, călăuzită de oarecare criterii, asupra obiectului în care acea nevoie se satisface Apetența despre care vorbim este, ca să spunem așa, o manifestare a spontaneității psi-hofiziologice, o mișcare izbucnită din profunzimile organismului, nu una călăuzită din afară de o valoare Numeroase sunt de altfel cazurile de apetență obscură, în care nu putem lămuri motivarea printr-o valoare Pe toate instinctele omului se dezvoltă dorințe in-axiologice Originile dorinței sunt totdeauna obscure și indiferente față de valoare Valoarea este, în evoluția filogenetică, o cucerire relativ târzie a conștiinței apetențe Existența formelor obscure ale dorinței dovedește că valoaiea nu precede dorința și nu o condiționează Valoarea urmează dorinței asa cum orice obiect urmează actului care o cuprinde Apetențe-, Ь , Inr Toate actele de dorință, întreaga viață axiologică a obie gândîre late față de conștiință *A " *î Л’ pe obiecte excentrice și izo- J: f«tinge de valorile pr^-S Mare eu obiecte so- FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR GENERALITATEA VALORILOR Al doilea caracter al valorilor, pe care urmează a- stabili, este genez-aZitatea lor Folosind metoda întrebuințată și mai înainte, să comparăm valorile cu imaginile, abstracțiunile și afectele în lumina acestei comparații, ni se arată că, nu numai valorile, dar și abstracțiunile, sunt generale, în timp ce imaginile și afectele sunt m-dividuale Abstracțiunile (noțiuni, legi etc ) sunt generale, pentru că ele se referă la o multiplicitate omogenă și totală de cazuri concrete De pildă, cine gândește noțiunea de animal cuprinde implicit și virtual multiplicitatea animalelor particulare (câini, cai, lei etc ), adică grupa omogenă a organismelor înzestrate cu motilitate spontană, și anume totalitatea acesteia Tot astfel, acela care gândește legea căderii corpurilor cuprinde implicit și virtual raportul dintre masa corpurilor și viteza căderii lor în toate cazurile corpurilor căzătoare Toate corpurile cad în același fel, și anume în felul precizat de legea amintită Abstracțiunile sunt deci generale, pentru că ele subsumează totalitatea unei multiplicități omogene Dimpotrivă, imaginea unei păduri se referă la o singură pădure, la o pădure anumită Pot gândi pădurea ca un concept general, dar dacă mi-o reprezint ca o imagine, ea este dată în conștiință ca un obiect unic Evident, aceeași pădure poate provoca, într-o multiplicitate de minți sau chiar în una și aceeași minte, o multiplicitate de imagini, dar acestea nu sunt subsumabile sub o imagine generală Fiecare din aceste imagini rămâne unică și neînsumabilă cu celelalte Așa-nu-mitele imagini generice, despre care vorbea Th Ribot, acele reprezentări evanescente, sărăcite în datele lor sensibile și care însoțesc uneori gândirea noțiunilor abstracte, sunt obiecte intermediare între abstracțiune și imagine, nu imagini propriu-zise In înțelesul deplin al cuvântului, imaginile rămân neînsumabile, deși o multiplicitate indefinită de oameni poate resimți plăcerea și durerea, mânia, spaima, admirația etc Dar afectele, ca obiecte concentrice ale conștiinței, fiind raportate la eul propriu, fiind resimțite ca modificări ale eului individual, lipsește posibilitatea comparației lor cu afectele altor euri, astfel încât să putem spune dacă mânia sau admirația pe care o resimt eu seamănă sau nu cu mânia sau admiia-ția resimțite de alte individualități , Sunt oare valorile generale (ca abstracțiunile) sau individuale (ca imaginile și afectele)? Desigur, valorile fiind obiectele unor dorințe, conștiința nu va putea cuprinde decât acele va ou care sun corelative cu dorințele sale Și cum dorințele iudividu ui sun te, precum am văzut, de instinctele lui, do acele generale ale spețe! i, do acolo generale ale speței - Filosofia Culturii TUDOR VIANU noastre, dar și de acele mai individuale, rezultate din încrucișarea eredităților lui, urmează că orice om va cuprinde un număr limitat de valori Dar limitarea valorilor cuprinse de cineva nu spune nimic cât privește generalitatea fiecărei valori în parte O valoare nu este dată decât pentru o dorință, fie ea oricât de individuală, dar în momentul în care o cuprinde, conștiința postulează în valoare obiectul posibil al unei multiplicități de dorințe identice, a totalității dorințelor identice Ceea ce mi se arată mie ca bun sau frumos, poate apărea la fel oricărui exemplar uman; este nevoie numai ca dorința corelativă să se trezească Nimeni nu afirmă în valorile pe care le cuprinde obiectul unic al unei dorințe care nu poate fi împărtășită cu nimeni Nu suntem niciodată cu totul solitari în actele noastre valorificatoare în zarea oricărei valori se lămurește putința unei solidarizări umane Acela care își reprezintă o imagine știe că obiectul reprezentării sale este unic pe lume Acela care resimțind un afect se închide în el însuși nici nu reflectează la coincidența posibilă a afectelor lui cu acele ale altuia Acela însă care cuprinde o valoare o cuprinde neapărat ca generală sau nu o cuprinde deloc Nu există valoare economică utilă unui singur individ, nici valoare estetică pentru un singur contemplator de artă, nici valoare etică pe care s-o prețuiască o singură conștiință umană A corelaționa o valoare cu o singură dorință posibilă înseamnă a nega în aceasta tocmai caracterul ei de valoare Ce ar fi oare un aspect de frumusețe pe care să- prețuiești numai tu? Ce ar fi o faptă morală a cărei noblețe sau puritate să-ți apară numai ție? O valoare corelaționată cu o singură dorință pe lume este ceva cu neputință de închipuit Oamenii coincid, nu se despart, prin valorile pe care le afirmă Singurul lucru pe care îl poate adăuga cineva în această privință este că conștiința sa axiologică nu are un unghi destul de larg, pentru a cuprinde și valori care altora li s-au revelat, dar nu că valorile la care el a ajuns nu pot fi cuprinse și de altcineva Generalitatea este astfel dată prin însuși actul de aprehensiune al valorilor GENERALITATEA CONCEPTELOR ȘI GENERALITATEA VALORILOR Valorile sunt generale, ca și conceptele, dar ele sunt generale intr-altfel Conceptele sunt generale prin raport cu lucrurile particulare pe care le subsumează Valorile sunt generale prin raport cu conștiințele care, prin actele lor deziderative, le cuprind Există concepte generale pentru că există lucruri însumabile Există valori filosofia culturii și teoria valorilor generale pentru că pot exista acte deziderative identice între însumare și identificare se precizează deosebirea dintre generalitatea conceptelor și aceea a valorilor Lucrurile particulare nu trebuie să fie total identice pentru a putea fi subsumate sub un concept general Este necesar numai ca lucrurile particulare să aibă anumite caractere comune, alături de caracterele lor diferențiale, pentru ca prin cele dintâi ele să poată fi subsumate sub conceptele lor generale Cine cuprinde un concept cuprinde implicit și virtual din lucrurile particulare numai unele din însușirile lor, și anume pe cele în-sumabile Gândirea, în cuprinderea conceptelor, procedează, așadar, discriminativ în cuprinderea valorilor, ca niște obiecte înzestrate cu însușirea generalității, conștiința nu discriminează însă între ceea ce ar putea fi diferențial și neînsumabil în valori și ceea ce este în ele identic și însumabil Generalitatea valorilor nu presupune deci multiplicitatea unor lucruri parțial deosebite și parțial asemănătoare, ci multiplicitatea unor acte de dorință în întregime identice în perspectiva conceptelor se desemnează, așadar, lucrurile particulare însumabile; în perspectiva valorilor se lămuresc conștiințele coincidente prin actele lor de dorință Deosebirea dintre generalitatea conceptelor și aceea a valorilor este o împrejurare plină de consecințe Faptul că generalitatea conceptelor presupune lucrurile particulare însumabile explică de ce conceptele pot avea un grad mai mic sau mai mare de generalitate Generalitatea conceptelor poate fi stabilită la un nivel sau altul de număr și frecvență ale însușirilor însumabile După cum gândirea cuprinde, în conceptele sale, un număr mai mare sau mai mic și mai frecvent sau mai puțin frecvent de însușiri însumabile, gradul generalității valorilor este deosebit Generalitatea conceptelor este mai întinsă când numărul însușirilor însumabile este mai mic și frecvența acestor însușiri este mai mare; generalitatea este mai restrânsă când numărul însușirilor însumabile este mai mare și frecvența lor mai rară Generalitatea conceptelor fiind graduală, conceptele pot fi subordonate unele altora Există concepte-genun și concepte-spețe Conceptele pot fi introduse într-un sistem clasificatori u, după gradul generalității lor Generalitatea valorilor, presupunând identitatea actelor de dorință care le cuprinde, nu cunoaște însă grade Nu există valori mai generale sau mai puțin generale Toate valorile sunt deopotrivă de generale, pentru că, dacă actele vom încerca mai departe, va fi obținută din alte puncte de vedere decât acela al gradului lor de generalitate VALOAREA ȘI VALABILITATEA Pentru punctul de vedere al psihologului axiologic, nu există decât valori individuale Fiind obiecte ale dorinței, se spune, valorile nu există decât pentru conștiința care le dorește și în unicul moment al dorinței sau posesiunii lor Cine vorbește despre generalitatea valorilor înseamnă că încetează a le dori, pentru a le judeca în întinderea sau valabilitatea lor N-am putea deci afirma ceva despre valabilitatea valorilor decât încetând a le dori, adică încetând de a le cuprinde ca valori propriu-zise Așa-numita „generalitate" a valorilor ar fi produsul unei valorificări seculare, care le răpește caracterul lucrurilor cu adevărat râvnite, acea solidaritate a lor cu conștiința, în care am recunoscut și noi una din trăsăturile esențiale ale valorilor (II, ) Generale cu adevărat n-ar fi decât pseudo-valorile, umbra lor superficială, inconsistentă și convențională Consecințele unui asemenea mod de a vedea sunt dintre cele mai însemnate pentru întreaga axiologie Căci dacă valabilitatea valorilor s-ar restrânge la unicul moment de fulgerare a dorinței, atunci nu s-ar mai putea vorbi despre nici un fel de cultură omenească, adică despre nici un sistem de valori mijlocind între spirite și menținând, deasupra lor, permanența câștigurilor obținute de actele deziderative ale conștiinței umane Adevărurile metafizicei aristotelice sau frumusețea dramelor lui Shakespeare ar fi niște simple convenții, garantate cel mult de fulgerarea dorințelor care le-a cuprins din când în când, dar lipsite de orice realitate axiologică pentru generalitatea conștiințelor Față de acest mod de a raționa, cu atâtea aparențe de dreptate, observația axiologică are de pus în lumină următoarele împrejurări Mai întâi, nu este adevărat că afirmația despre valabilitatea gencf ală a valoi ilor ar fi produsul unui act secundar de valorificare Nu este adevarat că la actul de cuprindere a valorilor trebuie să adăugăm pe acela de măsurare a valabilității lor, pentru a putea vorbi despre generalitatea valorilor Nu este adevărat că într-un moment, conștiința cuprinde valorile și că, într-un alt moment, conștiința cuprinde generalitatea lor Pentru punctul de vedere al observației conștiinței, actul de măsurare a valabilității valorilor este nu numai solidar cu actul de cuprindere a valorilor, dar este chiar FILOSOFIA CULTURII $ TEORIA VALORILOR — -i -■■ - ii м г ~ w T- n- r n^ - - i -и ni - implicat în aceasta din urmă A cuprinde o valoare înseamnă a o cuprinde ca generală Tot astfel, a cuprinde o imagine înseamnă a o cuprinde ca individuală După cum în ordinea imaginilor nu este cu putință a distinge două acte, dintre care unul ne-ar da imaginea și celălalt unicitatea ei, tot astfel nu este mai posibil a spune că prin-tr-un act cuprind valoarea și printr-un altul, ulterior și mai mult sau mai puțin îndepărtat, generalitatea ei Cine descoperă o valoare o cuprinde neapărat nu numai ca un obiect actual al dorinței sale, dar și ca obiectul virtual al tuturor dorințelor de același fel Nimeni, apreciind utilitatea sau frumusețea unor lucruri, adică cuprinzând în niște bunuri valoarea lor economică sau estetică, n-are conștiința că acele lucruri sunt bune sau frumoase numai pentru el Dimpotrivă, oricine cuprinde o valoare afirmă în ea obiectul posibil al tuturor conștiințelor deziderative, instrumentate în același fel cu a lui De aici nevoia obștească, așa de bine cunoscută de orice observator al conștiinței, de a revela valorile cuprinse de noi și acelora care pu le-au cuprins încă, de a le propaga și chiar de a le impune In al doilea rând, nu este adevărat că actul prin care afirm valabilitatea generală a valorilor ar distruge legătura de solidaritate a valorilor cu conștiința, le-ar izola de conștiință, le-ar trece în rândul unor palide și reci convenții generale Nouă ni se pare că tocmai afirmația contrarie ar fi mai îndreptățită Nouă ni se pare că tocmai afirmând individualitatea valorilor subțiez și slăbesc stratul lor de aderență cu conștiința Căci dacă uneori am impresia că unele din valorile către care aspir ar fi strict individuale, lucrul provine din faptul că dorințele respective nu urcă din profunzimile organizației noastre, ci din regiuni cu totul superficiale ale ei Numai acele ținte ale dorinței noastre pe care nu le putem numi cu toată îndreptățirea valori, cum ar fi agrementul unui aliment rar, al unui exercițiu fizic sau al unui joc de societate, le cuprind ca pe obiectele unor dorințe individuale Numai pe acestea nu doresc nici să le impun, nici să le știu recunoscute de obștea omenească Dorințele corelative cu aceste bunuri atât de modeste pot să nu fie împărtășite decât de o sferă omenească foarte limitată sau pot chiar să nu fie împărtășite de nimeni în afară de mine Dar regiunea lor de atingere cu conștiința este, în același timp, foarte mărginită și foarte puțin adâncă Dimpotrivă, atunci când, prin actul care le cuprinde, stabilesc și generalitatea adevăratelor valori, afirm că dorința corelativă urcă din straturile fundamentale ale ființei omenești, din acelea prin care toți oamenii coincid Generalitatea valorilor, dată prin însuși actul aprehendării lor, este așadar o expresie a adancimti și trăim-ciei lor TUDOR VIANU VOLUMUL VALORILOR în principiu, toate valorile sunt generale, pentru că fiecare din ele fiind corelative cu o anumită dorință, toate pot fi cuprinse de către actele de dorință de același fel în fapt, valorile pe care o con-ctiint ă le cuprinde sunt corelative cu dorințe permanente sau intermitente mai mult sau mai puțin rare, mai mult sau mai puțin reprezentate în conștiința proprie, în aceea a unui grup social sau a unei epoci de cultură Vorbim în cazul acesta de volumul mai mare sau mai mic al valorilor în cadrul generalității de drept a tuturor valorilor se înscrie astfel volumul de fapt al fiecărei valori în parte Generalitatea valorilor exprimă, așadar, raportul logic-teoretic dintre dorințe și obiectele lor Volumul valorilor exprimă raportul psihologic dintre constituția empirică a conștiinței deziderative și obiectele ei între generalitatea și volumul relativ al fiecărei valori nu este nici o contradicție, deoarece conștiința poate foarte bine să recunoască în aceeași valoare obiectul general al tuturor dorințelor de același fel, dar și obiectul unor acte deziderative funcționând, în acord cu structura empirică a conștiinței, în chip mai mult sau mai puțin statornic, cu o frecvență mai mică sau mai mare Un exemplu: frumusețea este, ca toate valorile, o valoare generală, pentru că ea poate fi cuprinsă de toate actele deziderative estetice Totuși în anumite conștiințe individuale sau în conștiința anumitor epoci, valoarea frumuseții poate avea un volum mai mare sau mai mic, după cum actele deziderative respective se produc mai des sau mai rar Sunt oameni și culturi în care dorința estetică este permanentă: vo-jumul valorii estetice este la aceștia foarte mare Există însă oar er; și culturi dominate de alte apetențe ale sufletului, de aceea economică sau științifică și în care trebuința estetică este mai pali-с & și mai rară: în aceste cazuri volumul valorii estetice se comprima, se micșorează în Renaștere, volumul valorii estetice a fost — pare-ee — foarte mare în comparație cu Renașterea, se poate spune că volumul valorii estetice a suferit în veacul al ХІХ-lea o evi-u- ntă comprimate Valul de urâțenie pe care l-au constatat și l-au ’■*' ріопь toți criticii culturii în ultimul veac este o consecință a com-nidiii de volum pe care a suportat-o valoarea estetică în această epocă Dimpotrivă, cultura științifică Și confortul general au crescut secol, ca o consecință a aspirației mai vii și mai ici vfejite cătie valorile teoretice și economice, adică a creșterii vo umu m a I - ■ ■ posibilitatea acelei comparații între valori, mai însemnată Pe de altă ■ cu o dorință și i o FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR f л -^** **?^ :”г* * —Р-—АУ*—^SSSSSSL—L »X— care să conducă la atribuirea fiecăreia din ele unei alte trepte a ierarhiei axiologice Cum vom putea deci spune dacă valoarea morală este superioară sau inferioară valorii economice? Pentru a ne putea decide în această problemă, ar trebui ca actele de dorință respective să coexiste în conștiință Câmpul conștiinței este însă limitat și dorințele noastre sunt exclusiviste, încât prezența tiranică a uneia din ele îndepărtează pe oricare alta, anulând putința comparației dintre obiectele lor corelative Iată de ce oricare dintre valori ar trebui să aibă o însemnătate maximă și, în tot cazul, incomparabilă, în momentul în care conștiința o cuprinde Cine raționează așa confundă însă, mai întâi, între gradualitatea valorilor și intensitatea afectelor care însoțesc actele cuprinderii lor Este, în adevăr, evident că însetatul dorește apa cu cea mai mare intensitate a sentimentelor sale momentane Sentimentul de așteptare al apei mult râvnite sau al posesiunii ei în sfârșit asigurate înlătură din conștiința omului gata să se sfârșească de sete oricare alt sentiment Intensitatea afectelor nu trebuie însă confundată cu gradualitatea valorilor Intre una și alta, există deosebirea dintre două sisteme heterogene de estimație Intensitatea este obiectul unei estimații can£ita£ii>e; gradualitatea este obiectul unei estimații calitative Nu este deci just a decide asupra importanței unor valori, referindu-ne la intensitatea sentimentelor care le însoțesc Comparația dintre valori trebuie instituită în planul calitativ, adică după alte criterii decât acela al intensității sentimentelor întovărășitoare Este însă posibilă o astfel de comparație? îngustimea câmpului conștiinței ar părea că se opune îdeea îngustimii conștiinței este una dintre acele care trebuie privite cu mai multe rezerve Căci dacă conștiința n-ar îngădui decât pătrunderea succesivă a obiectelor ei în câmpul său limitat, atunci nu numai comparația dintre valori ar fi imposibilă, dar orice comparație, purtând asupra oricăror obiecte Nimeni n-ar putea spune atunci dacă un lucru de zece grame este mai ușor decât unul de un kilogram, nici dacă verdele este altă coloare decât roșul, nici dacă octogonul are alt contur decât patrulaterul Faptul însă că putem să ne decidem asupra deosebirii de greutate, coloare și configurație a tuturor acestor obiecte, dovedește că actul comparației nu este exclus Tot astfel conștiința are posibilitatea să compare între ele și valorile, pentru a hotărî caracterul deosebitor și rangul relativ al fiecăreia din ele Ba chiar, dacă lucrul n-ar fi cu putință, imposibilitatea n-ar porni din firea valorilor, ci din limitarea noastră Fiecare dintre valori ni s-ar părea TUDOR VIANU drept cea mai însemnată în momentul cuprinderii ei, nu pentru că ele însele ar fi rebele oricărei estimații, nu pentru că ele ar alcatui un conglomerat amorf, ci numai pentru că ne-ar lipsi nouă putința comparării și ordonării lor Analogiile de mai sus ne spun însă că comparația valorilor este posibilă și succesul practic al sistematizării și ierarhizării lor, în cele două capitole următoare, va constitui o nouă dovadă în același sens De altfel, comparația valorilor în vederea ierarhizării lor este o lucrare teoretică menită să întemeieze în chip rațional ordinea și rangul lor respectiv, care sunt date pentru conștiință prin însuși actul cuprinderii lor Rangul valorilor este pentru conștiință un aspect spontan, nu unul produs prin mijlocirea comparației dintre ele Nu este deloc nevoie ca spiritul să treacă de la o valoare la alta și să le cântărească pe rând, pentru a decide apoi care din ele este superioară celeilalte Rangul relativ al unei valori este dat pentru conștiință prin însuși actul care le cuprinde Cine cuprinde, de pildă, valoarea morală o cuprinde în același timp ca pe o valoare mai înaltă a spiritului Cine cuprinde valorile vitale sau economice le cuprinde ca pe niște valori mai puțin înalte Acela care, printre valorile morale, cuprinde pe rând modestia, bunătatea sau sacrificiul de sine, le cuprinde cu conștiința exactă a rangului lor respectiv, în așa fel încât cuprinderea succesivă a valorilor amintite este pentru el o ascensiune, înainte de instituirea oricărei comparații dintre ele F aptul că valorile conțin în ele însele rangul lor, ca una din așa-zise-le lor calități primare, ne explică de ce, în relație cu o persoană anumită, adică cu un sistem organic de valori, avem impresia de a ne găsi într-o sferă axiologică mai joasă sau mai înaltă, indiferent dacă persoana respectivă a fost supusă sau nu unei comparații menite să fixeze treapta ei în ierarhia valorilor Contimporanii lui Eminescu trăiau impresia superiorității lui intelectuale și morale, în afară de orice sistem de referințe și comparații Impresia înălțimii spirituale a unui individ, a mediocrității sau josniciei lui nu este astfel un pro-us intelectual, ci o rfnzd Tot astfel pentru fiecare valoare izolată De altfel nu numai că rangul unei valori nu este determinat de comparația ei cu a tele, ci această comparație, acolo unde este prac-ticată se călăuzește după gradualitatea implicită a valorilor Corn-c* valorile au un FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR r xrij T АГ- г - ■ тг- I I ai ■ Г I —— * — Ж - t ■—i— ^ —L? ,w •-r w» >•« * — - - — ♦ | ■ ■ »•*^• ie uza sa folosească drept aliment ceea ce pentru ei nu mai este reflectat ca o valoare reală Cazul liminar al asceților sau al „vege-tariemlor din vocație mistică pune bine în lumină împrejurarea că în cupi mder ea valorilor este dată și indicația genului de suport concret cu cai e valoarea respectivă este menită să se însoțească Suportul valorilor poate fi nu numai real sau personal, dar și material sau spiritual Această nouă distincție își trage importanța din faptul că, în ciuda generalizărilor curente ale bunului simț, valorile reale nu sunt totdeauna materiale, după cum valorile personale nu sunt totdeauna spirituale Anticipând asupra caracterizărilor care vor urma, vom spune că valorile vitale, sănătatea, puterea sau prospețimea fizică, deși sunt valori personale, adică deși sunt atribuite totdeauna unor persoane, ele sunt și valori materiale, întrucât le atribuim persoanelor ca simple organisme biologice materiale Tot astfel, valorile estetice, deși le atribuim adeseori unor lucruri, adică unor aspecte ale naturii sau unor opere de artă, ele sunt niște valori spirituale, deoarece nu le atribuim lucrului material care este natura sau arta, ci acelorași lucruri considerate ca imagini spirituale Frumoasă nu este bucata de pânză din care e făcut tabloul, ci imaginea pe care ea o întruchipează în sfârșit, valoarea se găsește într-un raport de aderență sau de libertate față de lucrurile sau persoanele, materiale sau spirituale, cărora le-o atribuim Sunt valori pe care nu le putem cuprinde decât conexate cu un singur lucru, cum ar fi, de pildă, valoarea estetică Aderența valorii estetice față de suportul său este atât de strânsă, încât orice înlocuire sau o modificare oricât de neînsemnată a acestuia suprimă sau modifică valoarea respectivă O valoare estetică nu poate fi conexată decât cu un singur suport pe lume O valoare teoretică poate fi conexată însă cu suporturi felurite Un adevăr științific poate fi înfățișat în mai multe feluri, în cuvinte sau cu mijloacele unei expuneri variate Spunem din această piicină, că valorile teoretice sunt libere față de suportul lor Felul suportului sau modul conexiunii lui cu valoarea alcătuiesc primul criteriu al sistematizării și caracterizării valorilor înlănțuirea valorilor Valorile se găsesc în conexiune nu numai cu suportul lor, dar și unele cu altele O valoare poate ajuta la realizarea alteia Spunem, ал TUDOR VIANU îz“ ,і£Г-і^да^х^дсаИмМЬіМДіІВи^^мНймй*йі^Х^шйй* f rt -»-»■ «> ■ ♦->•»«>» МЙМИ>В^|^двк^^ în cazul acesta, că cea dintâi dintre ele este o valoare-myfoc, pe când cea de-a doua o valoare-scop Așa, de pildă, valorile economice nu sunt decât mijloacele menite să ne facă a atinge anumite scopuri cum ar fi valorile politice sau estetice Valoarea economică nu apare ca un scop în sine însuși, decât în acele cazuri în care conștiința recoltează neapărat impresia unei deformațn, a unei substituții axiologice neîngăduite, a unei cuprinderi inadecuate a valorii respective In împrejurări normale, dorim valoarea economică numai ca un mijloc menit să ne ofere posibilitatea cuceririi altor valori, cum ar fi puterea politică sau îmbogățirea conținutului de valori'teoretice sau estetice ale conștiinței Aceste exemple ne fac a înțelege că valoarea-mijloc poate fi înlănțuită nu numai cu o singură valoare-scop, ci și cu unele valori care, în raport cu ea, pot fi valori-scopuri, deși în raport cu alte valori mai înalte, apar, la rândul lor, ca simple valori-mijloace Așa, de pildă, valoarea politică poate fi scopul valorii economice, deși aceeași valoare politică nu este decât mijlocul către alte valori-scopuri, cum ar fi valorile morale Prin atingerea valorii politice, mijlocită de valoarea economică, cineva poate dori să cucerească înalte valori-scopuri, cum ar fi cultura științifică și teoretică, justiția, sfințenia etc Faptul că, în înlănțuirea lor, anumite valori pot apărea fie ca mijloace-scopuri, fie numai ca scopuri, ne obligă să distingem între valori-scopuri relative și absolute După tot се-am spus mai sus, este evident că valoarea politică este un scop-relativ, deoarece în înlănțuirea valorilor, ea apare când ca scop, când ca mijloc Valorile teoretice, estetice, morale și religioase sunt însă scopuri absolute, deoarece în cuprinderea lor, conștiința nu le postulează niciodată ca mijloace în vederea atingerii unor scopuri mai înalte decât ele Faptul că valorile-scopuri pot apărea uneori ca valori-mijloace, cum ar fi cazul valorilor teoretice care pot fi cuprinse uneori ca mijloace în vederea atingerii unor valori economice, așa cum se întâmplă în cazul aplicațiilor tehnice ale științei, ne dovedește că, în aceste circumstanțe, valoarea teoretică este cuprinsă în formă inadecuată, și anume ca valoa-re-economică Aprehendat în forme adecuate, adică drept valoare teoretică pură, adevărul științific nu este reflectat niciodată ca mijloc în vederea unui scop, ci ca un scop absolut, odihnind în propria lui plenitudine Cuprinderea valorilor ca mijloace sau scopuri-absolute nu este un rezultat secundar, un produs al raționamentului relativ la mo-dai înlănțuirilor, ci o dată imediată, implicată în însuși actul de cuprindere al valorilor Cuprindem valorile ca mijloace sau scopuri m afară de orice raționament și de orice analiză Nu este deloc nece- FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR —■ к e-'? ele • • M • » д :jț - |L* £' t* * • O * -* *' :*LA *^ igr±* *^iLL£±SlZX,^lZIZ LZ,-±L-Z^Z—LJ—LI—^Z—LL^SZSZSSSS^SmSi sar să reflectăm la modul înlănțuirii valorilor pentru a ne da seama că adevărul, frumosul, binele sau sacrul sunt scopuri ale conștiinței deziderative, în timp ce utilitățile, vitalitatea sau puterea politică sunt niște simple mijloace Lucrul se adeverește în acele cazuri în caro sesizând una din valorile-scopuri, de pildă frumosul sau sacrul, drept simple mijloace în vederea moralizării sau a puterii politice, conștiința înregistrează, în același timp, împrejurarea, ca o cuprindere inadecuată a valorilor respective O asemenea cuprindere inadecuată înregistrează conștiința și atunci când sesizează unele valori-mijloace, cum ar fi valoarea economică sau politică, drept valori-scopuri în actul cuprinderii adecuate, fiecare din aceste valori conține în sine și calitatea lor ireductibilă de scopuri sau de mijloace Numai valorile-scopuri relative, din pricina caracterului lor nehotărât, adică al posibilității înlănțuirii lor în două direcții, nu ni se relevă în caracterul lor propriu, decât în lumina analizei care le precizează locul în seria valorilor în afară de înlănțuirea valorilor după relația mijloc-scop, mai există și un alt gen de înlănțuire, pe care este necesar să- punem de asemeni în lumină Considerate după acest nou mod al înlănțuirii lor, valorile sunt integrabile, neintegrabile sau integrative, adică ele pot fi însumate în structuri axiologice mai cuprinzătoare, pot să se refuze lucrării de însumare sau pot lucra ca factori însumativi Primul caz este, printre altele, acela al valorilor economice Al doilea caz este al valorilor estetice Cel de-al treilea este al valorilor religioase O valoare integrabilă nu este neapărat și o valoare-mijloc; ea poate fi o valoare-scop Astfel, deși valoarea teoretică este o va-loare-scop, ea este și o valoare integrabilă, după cum o dovedește progresul științelor, însușirea lor de a-și îmbogăți neîncetat cuprinsul Adevărurile științei nu sunt, în cuprinderea lor adecuată, mijloacele altor valori; ele se pot totuși aduna, se pot compune între ele, pentru a obține adevăruri mai largi sau sisteme de adevăruri Deosebirea dintre înlănțuirea valorilor după categoria mijloace-sco-puri trebuie limpede distinsă de înlănțuirea lor după categoria integrării • Ecoul valorilor Domeniul valorilor este articulat și după un alt criteriu, provenit din cele două sensuri posibile ale dorințelor noastre și ale ecoului pe care ele îl trezesc în conștiință Se pot dori valori care garantează perseverarea subiectului deziderativ și altele care-i aduc amplificarea, sporirea forței și conținutului spiritual al conștiinței TUDOR VIANU у-— у w -> «** % ■»«•*■ * * * * «* *** ж *Д^ііи ^ц—іш-Йб—л-ц-ціи-и-цц -ш^гд Д^Й^— — г Wt* —"Т***^—М^ВІМ-—МИ^И~— Există deci valori perseverative și amplificative Valorile economice sau politice au, de pildă, un sens hotărât perseverativ, în timp ce valorile estetice sau teoretice au un sens amplificativ Valorile economice sau politice sunt dorite pentru rolul pe care îl pot avea în conservarea ființei aceluia care le dorește, individ sau colectivitate Valorile teoretice, estetice etc aduc însă aceluia care le râvnește o îmbogățire, întărire, exaltare a conștiinței lui Ecoul valorilor în conștiință este, de fiecare dată, altul Nimeni nu se simte sporit lăuntric prin sesizarea valorilor economice și nici prin aceea a valorilor politice Atingerea valorilor amplificative se însoțește însă cu o conștiință instrumentală într-un chip caracteristic, care, după felul valorii, ia forma unei înălțări, îmbogățiri, intensificări, purificări etc Dacă atingerea valorilor economice sau politice se întovărășește uneori cu conștiința unui spor de putere lăuntrică, lucrul se explică prin aceea că, reprezentându-și modul înlănțuirii valorilor, conștiința cuprinde dincolo de valorile economice sau politice valorile amplificative pe care cele dintâi le pot mijloci Cuprinse însă în ele însele, și nu după virtualitățile înlănțuirii lor, nici valoarea economică și nici valoarea politică nu au un alt sens decât acela de a asigura perseverarea în ființă a subiectului deziderativ și nu se însoțesc cu ecoul propriu valorilor amplificative Când nu ținem seama de caracterul perseverativ sau amplificativ, dat prin însuși actul cuprinderii valorilor, atribuind un rol perseverativ unor valori amplificative sau dimpotrivă, înregistrăm situația cu conștiința unei deformări a valorilor respective Valorile economice cuprinse, prin acte inadecuate, ca valori amplificative, cunosc o hipertrofie netăgăduită; în vreme ce valorile teoretice, estetice, morale sau religioase, cuprinse ca valori perseverative, cum se întâmplă în anumite axi-ologii utilitariste, cunosc soarta unei sărăciri a sensului lor, a unei neîngăduite atrofii Hipertrofia sau atrofia valorilor, fapte cruciale ale experienței axiologice, alcătuiesc ecoul în conștiință al unei cuprinderi inadecuate a valorilor, în latura ecoului lor B STRUCTURA VALORILOR raționalitatea și raționalitatea valorilor (nucleu șt coordonate) Analiza ci jiteriilor de grupare ale valorilor ne-a arătat că fiecare valoare aparține unui sistem rațional de coordonate O valoare poate fi reală sau personală, materială sau spirituală, mijloc sau scop, integrabilă, neintegrabila sau integrativă, liberă sau aderentă FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR — —- »* — — — I ■ ■ -ZZZ?►♦ - J- -IT - - - г • —»• tul, nici celelalte instituții politice nu sunt lucruri materiale, nici personale, considerate în funcțiunile lor materiale, economice sau biologice, ci persoane spirituale propriu-zise, cu care putem înnoda aceleași legături de asociație, fidelitate, credință etc , caracteristice în genere relațiilor dintre persoane spirituale Conexabile cu suporturi personale și spirituale, valorile politice sunt însă valori-mijloace și sensul lor este perseverativ Aspirația către puterea politică în simplul scop al exercițiului acestei puteri, adică tratarea valorilor politice ca niște scopuri absolute ale vieții, dă naștere la deformării axiologice pe care conștiința le cenzurează neapărat Inutilitatea sau zădărnicia puterii politice care nu se pune în serviciul unuia din scopurile suverane ale vieții, cum ar fi scopul moral sau religios, este un fapt de apreciere absolut evident Valoarea politicului nu apare decât prin scopul care îl luminează Este limpede de asemeni că valorile politice nu au un sens amplifîcativ, ele nu îmbogățesc sau extind conștiința aceluia care le cuprinde, oricât exercițiul ne-scrupulos al puterii politice ar putea să se însoțească cu sentimentul beției puterii într-un regim spiritual de cuprindere adecuată a valorilor, politicul nu poate fi legat de altă semnificație decât aceea că, prin valorile și bunurile pe care le subsumează și denumește, simt câștigate condițiile necesare perseverării în existență a subiectului valorifîcator, individ sau societate Chiar când o societate aspiră către mai multă putere politică, spre o extindere a ariei în care urmează să impună stăpânirea și organizarea ei, putem distinge tot un sens perseverativ Societatea care urmărește lărgirea ariei sale politice sprijină această aspirație pe conștiință că, numai în aceste cadre extinse, ființarea ei este cu putință Dar faptul că există posibilitatea unei extinderi a puterii politice dovedește că valorile politice sunt însumabile, întocmai ca valorile economice sau vitale Valorile politice nu aderă în același fel la suportul lor ca valorile estetice sau morale Forma instituțiilor politice prezintă o mobilitate, care lasă neatinsă natura valorilor suportate de ele Desigur, atunci când se schimbă constituția unei țâri și, o dată cu aceasta raportul și ierarhia puterilor în stat, avem impresia hotărâtă că prefacerea nu este numai formulă Când în raportul puterilor publice ajung să prepondereze fie puterile deliberative (legislativă și judecătorească), fie cele executive, ceea ce variază cu adevărat este însăși concepția omului, pe care reformatorul politic vrea să-l îndru-rneze pe această cale către finalități morale deosebite, către ethosul libertății sau al supunerii, al descătușării sau al încadrării și sacrificiului în fundul oricărei reforme politice stă astfel o anumită concepție normativă a omului, a țintelor morale pe care el se cuvine a le urmări Valorile politice rămân într-acestea neschimbate Căci oricare ar fi forma instituțiilor, ele continuă să sprijine aceleași valori politico: puterea publică, ordinea, autoritatea, organizarea socialului etc , rămase identice cu ele însele chiar când sunt înlănțuite cu scopuri morale felurite Nu există regim politic, democratic i sau autoritar, care să nu pretindă că susține valorile politice tipice, ' cum sunt ordinea, autoritatea, organizarea etc Diferența dintre ' numeroasele forme de organizare a coexistenței sociale provine din scopul moral pe care ele doresc să-l impună omului Valoarea teoretică Valoarea teoretică, adevărul, este cuprins de conștiință ca L aparținând unor Zucruri și anume conținutului judecăților noastre Bk științifice, cristalizat în constatări, legi, formule, postulate, axiome, к teoreme etc Deosebirile fenomenologiei reintră în drepturile lor atunci când este vorba să determinăm suportul valorii teoretice, al adevărului Căci nu putem spune că adevărat este obiectul intențional al judecăt'lor științifice, adică starea sau raportul dintre lucruri pe care cercetarea savantului încearcă să le cuprindă Această stare sau acest raport nu pot fi obiecte ale aprecierii noastre; ele nu sunt adevărate sau false, ele sunt pur și simplu, indiferent dacă, cuprinzându-le sau nu ca valori, le apreciem ca adevărate și le acordăm aprobarea și adeziunea noastră Ceea ce este, ființa, este indiferent față de valoare S-ar putea spune atunci că adevărul este conexabil cu actele prin care iau cunoștință de ființă Nu ființa ar fi atunci suportul valorilor teoretice, ci actele intelectuale prin care o cuprind, actele de reprezentare și gândire Totuși nici la această părere nu ne putem opri Căci actele de gândire și de reprezentare sunt și ele exterioare și heterogene față de ideea de valoare Gândirea și reprezentarea fiind acte ale cunoștinței, nu pot fi în același timp și obiectele acelor acte speciale, care sunt dorințele Pe de altă partx;, un savant, lucrând într-un domeniu oarecare al științei, ur-mOrește tiă ,stabilească un fapt sau o Zege, nu un adevăr Faptul sau •egea sunt apreciate ca adevărate de savant, numai atunci când gasjndu se ia capătul cercetării sale, adică la capătul actelor menite ■■ d-J conducă la posesiunea intelectuală a ființei, ajunge să aprecieze p op, ide Iu, rezultate De asemenea, noi înșine, studioșii operei sa-van ului putem distinge destul do limpede între actele prin care, asimilând acea operă, ajungem la cunoștința ființei și actele prin '■an; apreciem valoarea acestei cunoștințe, adevărul ei Faptul că pobesmnca ființei și aprecierea adevărului sunt două acte deosebite FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR ч' • i* * ***« в *"» • » ”*• **■*" ‘ • » * « ••X ♦ • i-«» • • “r * I * • V > V?*- * V ' ! л • ‘ L, ’ * » * n • J( » lA» f л *’ • i ;i * Ț * , ?X A ‘ n e, dintre сан: una este de înălțare, cealaltă de adâncire y amân- FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR două cuprinzând însă o persoană diferită de noi și față de care valorile religioase aderă cu legăturile unei atât de adânci solidarități, încât fiecare om nu poate căuta și nu poate găsi decât un singur Dumnezeu Faptul că omul religios caută uneori pe Dumnezeu în sine însuși și simte că se apropie de El, atunci când cuprinde unele valori ale vieții morale, cum ar fi puritatea sau iubirea, este ușor explicabil după teoria generală a valorilor Valorile religioase fac parte dintr-un grup mai larg, acela al valorilor-scopuri absolute, spirituale și amplifîcative, încât în atingere cu toate valorile din aceeași categorie, nu numai cu valorile morale, omul simte ca o cale deschisă către Dumnezeu Nu numai cuprinderea binelui, dar și aceea a adevărului și frumosului, ne îmbie cu o adiere din lumea sacrului Există însă o trăsătură prin care valorile religioase se deosebesc profund de toate celelalte valori spirituale și aceasta este caracterul lor integrativ Valorile religioase nu sunt integrabile, așa cum sunt valorile teoretice, încât nu putem vorbi despre un progres religios al omenirii Istoricii urmăresc totuși dezvoltarea religiilor, făurind de pildă o serie care, începând cu Profeții, trece prin spiritualitatea platonică, pentru a ajunge la creștinism ca la punctul final și cel mai desăvârșit al acestei dezvoltări Creștinul însuși, adevăratul creștin, adică acela care, ca om religios, privește către valorile religioase din unghiul unei depline adecuări, nu afirmă însă în poziția sa rezultatul unei însumări de valori, ci o valoare nouă, pe care a dobândit-o prin negarea trecutului, prin moartea omului vechi Credința în revelație, conștiința revoluției intime care a precedat cuprinderea noului sens religios, sentimentul prăbușirii lăuntrice și al reînvierii, pe care le putem urmări în unele documente inițiatice sau în pateticele Confesiuni ale Fericitului Augustin, ilustrează clar caracterul neintegrabil al valorilor religioase Dar dacă nu sunt integrabile, valorile religioase sunt integrative Ele integrează, unifică, constituie într-un tot solidar și coherent toate valorile cuprinse de conștiința omului Prin valorile religioase se înalță arcul de boltă care unește valorile cele mai îndepărtate, adună și adăpostește pe cele mai variate Un individ poate cuprinde diferite valori, pe cele mai multe din ele, dar legătura lor unificatoare va lipsi, atâta timp cât valoarea religioasă nu li se adaugă Dimpotrivă, atunci când ne aflăm în prezența unei concepții axiologice generale, adică a unei filosofii practice manifestând unitate și coerență, simțim lămurit, chiar dacă gânditorul nu o afirmă niciodată, că experiența religioasă domină întreaga construcție Din această pricină, orice filosofie practică este în esența ei religioasă Din oricare se pot extrage implicațiile ei în direcția sa- TUDOR VIANU crului Fără acestea, o concepție filosofică este o colecție de adevăruri, dar nu un total organic, și omul care ne vorbește prin ea, cel mult un spirit cercetător, dar nu și unul care, găsindu-se cu adevărat, reflectă plenitudinea de semnificații ale lumii C IERARHIA VALORILOR Stabilind caracterul de gradualitate al valorilor (II, ) am arătat că fiecare valoare ocupă o anumită treaptă a unei ierarhii, că fiecare valoare are o anumită valoare relativă în interiorul unui sistem gradual și că această însușire alcătuiește o dată a conștiinței, înainte și în afară chiar de orice comparație Comparația dintre valori nu este deci obligatorie pentru a sesiza caracterul lor mai înalt sau mai jos, dar ea nu este imposibilă și ea este necesară pentru a stabili nu numai treapta proprie fiecărei valori, dar treapta lor relativă și succesiunea exactă a acestor trepte Stabilirea succesiunei treptelor axiologice este bine venită în acele împrejurări în care conștiința, găsindu-se în îndoială asupra faptului dacă trebuie să opteze pentru una sau alta din valorile care o solicită în același timp, ea poate fi mulțumită să găsească principiile care se cuvin a călăuzi alegerea sa Alegerea este de obicei o acțiune spontană Când însă conștiința este lipsită de funcțiunea spontaneității ei, din pricina unor motive heteronomice care o obnubilează, principiile științei axiologice îi pot fi de oarecare folos Evident, cunoștința principiilor va determina rareori fapta omului și axiologia nu dorește să dea rețete practice pentru orientarea acțiunei Rolul acesta și-l poate asuma morala, în latura ei de tehnică a voinței, dar cum, în acest rost a] ei, morala trebuie să dispună de o tablă a valorilor, ea o va cere axiologiei iică- Am spus că optările conștiinței sunt de obicei acțiuni spontane Chiar atunci când, în cazul unui conflict al scopurilor, acțiunea urmează alte drumuri și pare a tinde către alte țeluri decât acele legitime, conștiința știe să aprecieze neligitimitatea acestora, restituind în intimitatea ei potrivita ordine a valorilor Auto-cenzurările conștiinței, a căror supremă forma patetică este remușcarea, alcătuiesc unul din faptele axiologice cele mai remarcabile și acela care dovedește spontaneitatea conștiinței în acțiunea de a fixa treapta relativa a fiecărei valori, Istoria filosofiei cunoaște mai multe încercări ^^ейй±хі^аа ДДДДД мм »мм»ммми»мимимі» > > ь*** ѵѴ^іда мШ ЛЦаА^АайАіЛімЫиЙИІИІИШИММИ^^^^^^^^^^^^^ izolat e unde de altoie, neînsumabile La fiecare formă estetică aderă o nouă valoare și, astfel, oste just să se spună că în vechile cadre statornice ale esteticului, conținutul s-a diferențiat și s-a multiplicat într-o considerabilă măsură Iar ceea ce s-a întâmplat în trecut este sigur că se va întâmpla și în viitor și ceea ce s-a petrecut cu va loarea estetică s-a repetat și se va putea repeta cu toate clasele generale de valori, încât nimic nu ne poate împiedeca să întrezărim îmbogățirea continuă a sistemului Această îmbogățire nu ni se prezintă însă în forma unei anexări de cadre noi, ci în aceea a diferențierii cadrelor statornice Sistemul valorilor ne apare, ca atare, închis cât privește limitele și articulațiile lui interioare El ne apare însă ca deschis, întrucât poate primi, între aceste limite și articulații fixe, conținuturi din ce în ce mai bogate Și pentru că, vorbind despre un sistem axiologic închis sau deschis, dăm o întrebuințare metaforică cuvintelor, putem continua metafora, spunând că sistemul valorilor pare închis în liniile de configurație ale suprafeței sale, dai- deschis în profunzimea lui, ca unul care poate primi aporturile nelimitate ale unor noi dorințe Pentru că omul nu încetează să se dezvolte, este probabil că lumea lui de valori nu va înceta să crească, fără ca, pentru aceasta, el să abandoneze cadrele largi ale năzuințelor lui Iar această îmbogățire, adâncire și diferențiere a cadrelor axiologice ale omului constituie și temeiul speranțelor lui cele mai întăritoare, în acele momente în care, constatând lipsa unor valori diriguitoare pentru împrejurările noi ale vieții, el își poate spune că stă în posibilitățile conștiinței lui să le câștige E ÎNCRUCIȘAREA SFERELOR PERSONALE Valorificările noastre, adică actele prin care cuprindem valorile, alcătuiesc una din funcțiunile principale ale persoanei umane Am definit, în adevăr, persoana drept un centru de valorificări în a un Употей pe care axiologia nu- poate ticce cu vederea b nrodueăPVilnrîb l',‘i*urca aferelor personale n-ar trebui să se и , ix^edă, în adevăr, caracterul generalității Mișcat FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR de actele corelative de dorință, oricine poate cuprinde orice valoare Există apoi o ordine ierarhică obiectivă a valorilor, încât nimeni n-ar trebui să se îndoiască asupra rangului de preferință care urmează a fi acordat fiecărei valori în parte Dacă fiecare conștiință omenească s-ar dezvolta până la limita putințelor de valorificare umană și dacă nimic bun n-ar obnubila conștiința în acțiunea spontană a preferințelor ei, în locul încrucișării sferelor personale, am avea coincidența lor totală De asemeni, în această ipoteză, în locul conflictelor care se ivesc în societatea omenească și care, în esență, sunt conflicte ale valorificărilor pe care persoanele și le aplică reciproc, am întîmpina acordul și armonia neturburată în realitate însă lucrurile nu se întâmplă astfel, căci deși, teoreticește vorbind, valorile sunt generale, în existența empirică a conștiinței ele au un volum mai mic sau mai mare (II, ), adică sunt cuprinse mai des sau mai rar, în forme mai mult său mai puțin adecuate, unele din ele sunt dorite și aflate de conștiința omului cu exclusivitate sau cu o preferință care pune în umbră aspirația către alte valori Individul în care valoarea economică are volumul cel mai mare, omul economic, manifestă neînțelegere față de alții Dominați de punctul de vedere al unei valori mai viu râvnită și mai des cuprinsă de fiecare din aceștia, ierarhia obiectivă a valorilor se turbură pentru ei și preferința lor alege și afirmă valorile într-o ordine care nu mai coincide cu a semenilor stăpâniți de punctul de vedere al unei valori deosebite Societatea omenească reprezintă o vastă rețea de sfere personale încrucișate Fără îndoială, conflictul nu este singurul aspect al societăților omenești, privită în latura lor axiologică Oamenii se iubesc și se asociază adeseori, atunci când punctele lor de vedere coincid în numele acelorași valori, reprezentate în conștiințele respective cu un volum identic și determinând aceeași ordine subiectivă a preferințelor, se țes între oameni legături de simpatie, încredere, prietenie, fidelitate, colaborare Tabloul axiologic al societății, adică al coexistenței persoanelor, înfățișează o vastă rețea de sfere personale încrucișate, în urzeala cărora se înscriu, mai des sau mai rar, regiuni de coincidență, de unire, de armonie Există oare posibilitatea extinderii acestor regiuni din ш-mă? Poate fi oare redus conflictul, și armonia poate oare să-l înlocuiască? Sunt numeroși cugetătorii care socotesc că lucrul, chiar dacă ar fi posibil, nu este de dorit O valoare, spun aceștia, nu poate fi cucerită decât împotriva altora, care urmează să fie combătute și împinse în umbră în munca culturii, fiecare slujitor al ei trebuie să posede un punct de vedere, un centru personal, pentru ca opera lui să aibă temeinicie și eficacitate încrucișarea sferelor personale es- TUDOR VIANU te poate un aspect dureros, dar el este inevitabil și este util Față de acest mod de a gândi, sunt alți cugetători care socotesc că acordul axiologic poate fi obținut în toate acele cazuri în care un singur punct de vedere ajunge să domine cu exclusivitate, îndepărtând sau cel puțin subordonând toate punctele de vedere deosebite și stabilind o ordine a preferințelor care culminează în valoarea impusă și adoptată Pentru acești din urmă cugetători, acordul este vrednic a fi dorit și el nu este imposibil, dar numai pe calea pe care am indicat-o Sunt, în fine, alți gânditori care socotesc că dezacordul axio- unificării sub un singur punct de vedere Când considerăm limitarea structurilor axiologice personale, constatăm că ele sunt o cauză a neînțelegerii dintre oameni, mai cu seamă prin veleitatea lor de a se impune Imperialismul persoanei, nu limitarea ei empirică, este izvorul dezacordurilor axiologice Limitele consimțite lasă loc mai de grabă și altor valori alături de ale noastre; iar dorința de a lărgi sfera personală prin însumarea tuturor acelor achiziții ale culturii, care ne pot face receptivi pentru un număr cât mai mare și mai variat de valori, reduce ea însăși regiunea dezacordurilor Nu mi se pare apoi drept a spune că o valoare oarecare trebuie apărată împotriva altor valori, menite a fi respinse sau anulate în favoarea celei dintâi Orice valoare trebuie mai cu seamă apărată împotriva nonvalorii cu care se leagă în interiorul aceleiași sfere Adevărul nu trebuie apărat împotriva esteticului sau moralului, ci împotriva neadevărului; după cum esteticul și moralul urmează să fie apărate și câștigate împotriva urâtului și răului în sfârșit, alte pricini ale dezacordurilor umane sunt de căutat în inadecuarea actelor de cuprindere a valorilor, în încercarea infructuoasă de a sesiza valorile din perspective care nu sunt potrivite cu ele sau în acea nerecunoaș-tere a caracterului general al valorilor și a ordinei lor obiective, care ne închide într-un subiectivism încăpățânat și arbitrar Cînd toate aceste pricini ar fi înlăturate, multe dintre dimensiunile oamenilor ar putea să dispară în serviciul acestui scop, știința axiologiei stabilind generalitatea valorilor, granițele care separă structurile lor autonome, natura actelor care le pot cuprinde și ordinea obiectivă a ierarhiei lor poate aduce mari servicii oamenilor și societăților FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR BIBLIOGRAFIE (Notez în lista bibliografică de față cele câteva lucrări la care s-a referit expunerea noastră, împreună cu câteva din operele utile unei prime orientări în teoria modernă a valorilor ) BLAGA L , Artă și valoare, (Se schițează o teorie a valorilor în cadrul general al sistemului Valorile obiective sunt produsul unei „iluzionări finaliste" a conștiinței ) BOUGLE C , Leqons de sociologie sur L'evolution des valeurs, (Punct de vedere sociologic ) BRENTANO F , Psychologie vom empirischen Standpunkt, (A inspirat o lungă descendență de teoreticieni ai valorilor, printre care Mei-nong, Ehrenfels, Krueger, Kraus, Kreibig, Scheler ș a Cuprinde deosebirea, pentru care de altfel nu găsește încă termenii proprii, dintre conținuturi ale conștiinței, obiecte și acte intenționale Brentano clasifică fenomenele sufletești în: reprezentări, judecăți, iubire și ură Pornind de la studii de teologie catolică, Brentano introduce prin teoria actelor intenționale (veche moștenire scolastică!) o atitudine realistă în filosofie, într-o vreme în care dominau încă, sub forme felurite, punctele de vedere ale idealismului Astfel, în timp ce, prin teoria apercepției a lui W Wundt, conștiința era arătată că își construiește obiectele ei, psihologia realistă și descriptivă a lui Brentano înfățișează conștiința în acțiunea de simplă cuprindere a obiectelor în relația dintre ele (prin reprezentări și judecăți) sau în relația cu noi înșine (prin valorificările iubirii și urii ) I D , Vom Ursprung sittlicher, Erkenntuis, (Dezvoltarea teoriei valorilor ) DORING A , Philosophische Guterlehre, (Punct de vedere afectivist „Un bun este un obiect care produce plăcere; un rău este un obiect care produce durere ") DURKHEIM E , Jugements de valeur etjugements de realite, (în voi Sociologie et Philosophie, „O judecată de valoare exprimă relația unui lucru cu un ideal" și, ca atare, nu se deosebește esențial de judecata de realitate, întrucât idealul este și el o realitate pentru conștiința socială Sociologism Relativismul valorilor Studiul a fost prezentat Congresului filosofic din Bologna, în ) EHRENFELS CHR, v System der Wertlehre, I, (Punctul de vedere al dorinței, nu al sentimentului (ca la Brentano și Doring) Valoarea este raportul dintre un obiect și subiectul care îl dorește, în cazul că e convins de existența lui Valoarea este dezirabilitate (Begehrbarkeitl) GROOS K , Zur Psychologie und Metaphysik des Werterlebens, (Psihologic-genetic Valorile se dezvoltă din tendințe naturale» instincte, înclinații etc Conciliază punctul de vedere afectivist cu cel deziderativist: un lucru care satisface un instinct produce o plăcere, pe care dorința căutând s-o reproducă, asociază reprezentarea acelui luciu cu ideea unei valon ) HARTMANN N„ Ethik, (P de v obiectivist și absolutist, înrudit cu al lui Scheler „Valorile sunt esen-țialităti") (Wesenheiten) și, ca atare, aparțin unei lumi speciale, cu propriile ei structuri și legi Platonism Faptul că nu ajungem a cunoaște decât un număr mărginit de valori se datorește „îngustimii conștiinței" ) TUDOR VIANU wfydf I E Wert Eine philosophische Grundlegung, de а сШа retorismul cu obiectivismul absolut smul Valoarea este o relație dintre un subiect și un obiect, dar o relație obiectivă și absolută întrucât, în anumite condiții, ea poate fi regăsită de oricine Autorul este un НІ lui Ivclimlvc») t t l tj â HUSSERL E , Ober intenționale Erlebnisse und ihre „Inhalte , m Logtsche Unter-suchungen, , v II (Esențial pentru problema actelor, conținuturilor și obiectelor ) JAMES W , Precis de Psychologie, , tr fr a u (Deosebirea dintre stări tranzitive și substantive, corespunzând „actelor și „conținuturilor" Până la urmă ni se arată însă că toate stările conștiinței sunt tranzitive ) > !ii<>aza valoarea lor încercarea de a funda caracterul absolut al valorilor prin invocarea sferei autonome a provenienței lor nu mi se pa> ■- ~ — ' * a distinge între sentimentul valorii și valorificarea valorii, adică între actul prin care resimt valoarea unui lucru și acela prin care măsor întinderea valabilității acestei valori Psihologistul socotește că acest din urmă act este posterior celui dintâi și că, în definitiv, îl alterează Pentru noi însă aceste două acte sunt solidare Actul valorificării este cuprins în sentimentul valorii Oricine resimte o valoare nouă este conștient de a fi găsit un mod de adaptare la lucruri, valabil pentru mulți oameni, izvorul unor nevoi și satisafacții foarte generale Ba chiar, în măsura în care valoarea ocupă un rol ierarhic mai înalt, acțiunea valorificării dă rezultate mai întinse Există un volum al valorii, care se pronunță în sentimentul de importanță pe care o însoțește In baza acestui sentiment socotim că valorile estetice, teoretice, morale sau religioase pe care le înregistrăm au o valabilitate mai generală decât simplele valori ale agreabilului Baza psihologică a fanatismului în domeniul moral sau religios, sacrificiul la care consimte învățatul sau artistul se dezvoltă din conștiința largii însemnătăți umane pe care o constatăm prin acte de valorificare nedespărțite de sentimentul acelor înalte valori După cum trecem de la sentimentul valorilor la crearea lor, la acțiunea de a le încredința unui suport concret, pentru a obține de pildă bunuri economice, lucrări științifice sau opere de artă, observăm că sensul acestor acte de creație nu este altul decât de a favoriza raportul adecuat dintre unele dorințe și nevoi și lucruri care le pot satisface O operă de artă, de pildă, nu este altceva decât rezultatul organizării mijloacelor grație cărora putem provoca întâlnirea unor nevoi cu niște date obiective și satisfacerea celor dintâi prin cele din urmă Cum însă nevoile nu sunt date totdeauna, opera de artă își poate asuma rolul de a le trezi, mai înainte de a le satisface Creația artistică, spunea odată Paul Valery, presupune „un calcul de efecte exterioare" Problema artei este „o problemă de acomodare" Ceea ce face artistul, face oricare alt creator de bunuri culturale Prin lucrarea tuturor creatorilor, prin tehnică și prin artă, prin opere științifice și prin instituții, prin codificări și prin ritualuri, ne înconjurăm cu un mediu axiologic condițional, care restrânge cu mult libertatea noastră de a valorifica personal și chiar pe aceea de a găsi valori noi Tocmai din pricina aceasta oamenii revizuiesc din când în când soluțiile de viață cuprinse în operele lor și, înainte de a trece sub noi legături sau de a le reface pe cele vechi, ei au impresia acelei alunecări generale, de care nici conștiința timpului nostru nu este scutită Gânditorii reacționează in fața acestui sentiment dizolvant in singurele două chipuri pe care le-a putut găsi vreodată tehnica apărării; adaptându-se primejdiei sau înftuntând-o dintr-o poziție opusă Radicalismul vremii acuză într-acestea contrastele și surpă legăturile Totul ne face însă a crede că o vreme mai dispusă la integrare și armonie se va opri la adevărul mai larg că, deși fiecare individ sau fiecare grup omogen de indivizi nu pot cuprinde valoarea decât în unghiul lor subiectiv, relația care apare atunci pe lume interesează întreaga omenire Libertatea spirituală, adică dreptul de a folosi poziția noastră personală în acțiunea de a afirma valorile și de a respinge non-valorile, se învestește numai în cazul acesta cu întreaga ei însemnătate umană FILOSOFIA CULTURII / Lucrarea de față reproduce, cu modificări privind mai ales forma expunerii, unul din cursurile de Filosofia culturii, ținut la Facultatea de Filosofie și Litere din București, dublând obișnuitul meu curs de estetică, în intervalul - Cursul pornea după propunerea Decanului nostru de-atunci, D-l Profesor D Guști, și răspundea pare-se unei nevoi Mulți din vechii lui auditori mi-au cerut în cursul anilor să-l tipăresc, ceea ce mă hotărăsc să fac abia acum Problema culturii este însă astăzi mai actuală decât oricând și cititorii de scrieri filosofice, deveniți numeroși în vremea din urmă, vor primi poate într-un chip favorabil această încercare de a da un conținut mai precis unor noțiuni încă șovăitoare și de a explica, în spiritul adevărului, conștiința de cultură a omului modern Octombrie PREFAȚĂ LA EDIȚIA a Il-a ăspândită, în puține exemplare, în câteva librării din București, lucrarea de față a fost mistuită de focul bombardamen- telor germane în cea mai mare parte a primei ei ediții Autorul a pregătit o noua ediție, revăzută, a lucrării sale și Filosofia Culturii se ntățișeaza astăzi dm nou cititorilor, care n-au încetat s-o ceară între Editura timp Octombrie Teoria formală a culturii OBIECTIVUL FILOSOFIEI CULTURII l\/І uită lume vorbește astăzi despre filosofia culturii Puțini ±VJL leagă de această expresie, apărută de curând în terminologia specialității, un conținut de reprezentări limpezi Cea mai tânără ramură a sistemului filosofic, cel puțin ca grupare autonomă a unor probleme puse de altfel de multă vreme, are nevoie să-și precizeze conținutul, ceea ce de altfel nu se poate face decât în legătură cu deosebirea dintre științele spiritului și ale naturii, și aceasta un rezultat relativ recent al cercetării Dacă atâta vreme studiul naturii și al spiritului au întârziat să se diferențieze, împrejurarea provenea fie din faptul că natura ora considerată ca o dependență a spiritului, fie că spiritul era privit ca o dependență a naturii Trebuie salutat ca una din cuceririle cele mai do seamă ale metodelor moderne precizarea granițelor dintre lumea fizică și cea morală, dintre natură și cultură, ca două domenii autonome, având legalitatea lor proprie în momentul în care conștiința acestei deosebiri a fost câștigată, vechea filosofie, obținută mai cu seamă printr-o prelungire a metodelor operante în cercetarea naturii, a simțit nevoia să se completeze prin tot ce îi aduce, ca metode și rezultate, obser- - Filosofia Culturii г г I D TUDOR VIANU vația omului moral și a culturii lui Filosofia culturii este rodul acestei îndrumări Dar pentru a asocia un înțeles cât mai exact cu noțiunea nouă și încă atât de șovăitoare a filosofiei culturii, este nevoie să vedem mai de aproape care sunt amintitele caractere diferențiale ale științelor naturale spre deosebire de cele morale Ne propunem să întreprindem o lucrare lungă și dificilă Temeliile ei trebuie bine asigurate Numeroase sunt trăsăturile distinctive dintre aceste două grupări de științe Științele naturii studiază fapte și fenomene care sunt independente de individualitatea omului și de civilizația lui Acest lucru trebuie înțeles în două feluri Fenomenele pe care științele naturii le studiază sunt independente de om, întrucât sunt anterioare civilizației lui Cu mult înainte ca omul să fi lăsat vreo mărturie despre sine, pământul se învârtea în jurul soarelui, două corpuri încărcate cu electricități contrarii puse față în față produceau o scânteie, iar embrionul unui anumit animal se dezvolta în aceleași condiții Dar aceste fenomene sunt independente de om și în alt sens: ele nu se lasă contaminate de fluctuațiile, de mobilitatea individualității omenești Soarele continuă să răsară cu strălucirea lui veșnică, chiar dacă sufletul nostru e trist și întunecat, corpurile cad după aceleași legi ale gravitației, neinfluențate de natura sentimentelor și a dispoziției noastre din acel moment Fenomenele naturale sunt apoi repetabile Este o observație pe care a făcut-o filosoful și istoricul Alexandru Xenopol, autorul Principiilor fundamentale ale istoriei, observație care îndreptățea sistematizarea științelor respective într-o categorie omogenă Fiind repetabile, avem posibilitatea să eliminăm din cunoașterea fenomenelor naturale însușirile secundare și accidentale cu care se însoțesc, pentru a nu reține decât comunul lor, trăsăturile care revin în fiecare repetiție, ceea ce îndreptățește observația că fenomenele naturale sunt sistematizabile în noțiuni și legi generale Astfel putem dobândi despre scânteia electrică o cunoștință generală și nu numai cunoștința specială despre cutare sau cutare scânteie anumită Mai mult decât atât, fenomenele naturale prilejuiesc simple judecăți de existență Prin ele cunoaștem anumite trăsături ale realității și nimic mai mult în sfârșit, pentru cunoașterea lor, nu este necesar să întrebuințăm decât o singură energie sufletească: inteligența Faptul că ele ne pot sugera unele sentimente este nu numai indiferent, dar și primejdios pentru buna ducere la capăt a întreprinderii științifice Iată însă niște trăsături care sunt pe rând contrazise de caracteristicile științelor omului sau ale spiritului Căci, mai întâi, feno- fi * • /л Д Л» Г i * FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR menele despre care științele spiritului se ocupă, sunt dependente de om, în dublul înțeles că sunt contemporane cu civilizația lui și că sunt atârnătoare de variațiile subiectivității sale Orice s-ar spune, eposurile lui Homer nu ne vorbesc nouă în același fel cum le vorbeau anticilor, iar expedițiile lui Alexandru cel Mare ne mișcă pe noi astăzi mai puțin de cum vor fi mișcat pe contemporani Dar fenomenele spiritului nu sunt nici repetabile; ele sunt unice O singură Eneidă există pe lume; o singură oară s-au produs campaniile lui Napoleon Bonaparte; o singură dată s-a înfăptuit unitatea Germaniei Din această pricină nu putem formula în legătură cu ele nici un fel de noțiuni generale Preparatele intelectuale care rezultă din efortul de a cunoaște aceste fenomene ale spiritului sunt niște concepte individuale, unice: conceptul Revoluției franceze, al Renașterii sau al Reformei Conceptele acestea nu însumează apoi numai trăsături ale realității nude, fapte de existență Ele nu dau loc numai la judecăți existențiale, ci totdeauna le gândim în legătură cu o valoare Raportarea la o valoare este — după gânditorul german Rickert — principiul după care, în științele spiritului, distingem esențialul de neesențial Nu ne interesează, de pildă, cum a fost culoarea cravatei pe care o purta Schopenhauer, dar ne poate preocupa, cu drept cuvânt, profesorii pe care i-a audiat și cărțile pe care le-a citit, deoarece grație lor înțelegem mai bine formarea acelei valori, a acelui bun cultural, care este filosofia lui Prin urmare, pe câtă vreme în științele naturii ne preocupăm de fapte așa cum sunt, fără să le punem în vreo legătură oarecare cu o valoare omenească, în științele spiritului raportarea la valoare este o trăsătură caracteristică și, după cum veți vedea îndată, în cel mai înalt grad hotărâtoare pentru constituirea acestor științe în sfârșit, fenomenele, pe care științele spiritului le studiază, nu se oferă numai simplei noastre inteligențe, cunoștinței pur intelectuale, ci unei cunoștințe intelectuale sprijinită de simpatie Pentru a înțelege până la ultima adâncime un fenomen istoric, cum au fost de pildă cruciadele, trebuie să retrăim conținuturile sufletești ale omului medieval, să intrăm în intimitatea lui morală, să devenim noi înșine oamenii mistici ai acelor vremuri Iată atâtea trasaturi care fac din dualitatea, științe ale naturii și științe ale omului, un adevărat contrast E cunoscut că toate clasificările omenești sunt relative, că ele sunt mijloace utile pentru a ne dirija în complexitatea fenomenelor pe care o știință le studiază, dar că ele nu se acoperă perfect cu realitatea, a cărei natură e făcută din treceri ușoare și nesimțite De aceea datoria noastră științifică este să arătăm că există unele feno-menî interferențe, pe care trebuie să le privim din punctul de vede- TUDOR VIANU lî *** > re al științelor naturii combinat cu acel al științelor spiritului Iată, de pildă, un fenomen natural cum este o maladie a organismului Procesele care constituie o boală, sunt independente de individualitatea noastră și de civilizația omenească Cu toate acestea se vorbește uneori despre maladii sociale Există boli în legătură cu unele împrejurări ale civilizației omenești O epidemie de tuberculoză de pildă, poate sta în relație cu un anumit mediu, determinat la rândul lui de certe condiții ale muncii sociale Dar sunt fenomenele naturale totdeauna repetabile și generale? Sistemul nostru solar, de pildă, este unic Există un singur sistem solar, în care Terra e o planetă și în legătură cu el nu putem formula decât un concept individual în sfârșit, este adevărat că în știință ne putem lipsi totdeauna de acel adjuvant al simpatiei, care ne face să intrăm mai adânc în intimitatea lucrurilor? Se observă uneori, în psihologia caracterologică, înclinația estetică a botaniștilor, aplecarea delicată asupra creaturii plăpânde a florilor, pe care aceștia le studiază Este probabil că printre mijloacele de cunoaștere ale unui botanist de mare vocație, există și o anumită simpatie cu lumea așa de gingașe a plantelor Este adevărat, pe de altă parte, că nu există nici o posibilitate de a alcătui concepte generale în științele spiritului? Lucrul iarăși nu poate să fie afirmat cu toată temeinicia și până la ultima limită S-a observat, de pildă, că țăranul din oricare țară, oricărei culturi ar aparține, prezină anumite însușiri repetabile și care ne îndreptățesc a vorbi despre un tip general al țăranului Același lucru se poate spune despre tipul burghezului Există anumite trăsături, care revin în toate burgheziile lumii, ceea ce justifică o caracterizare a burghezului în genere, așa cum a facut-o de exemplu Wemer Som-bart în renumita sa carte Sunt apoi cu totul excluse fenomenele repetabile în domeniul spiritului? Știm că unele state care au ajuns la o anumită formă a producției economice au o tendință imperialistă și această trăsătură s-a observat deopotrivă în vechea civilizație persană, la greci și la romani Această trăsătură a revenit de câteva ori în decursul istoriei universale lată deci ca există și forme de interferență între științele naturii și ale spiritului și iată că suntem îndreptățiți să afirmăm încă o dată că acele clasificări de care știința se servește îndeobște nu trag Imn cu neputință să fie depășite Deosebirea dintre științele naturii și ale spiritului rămâne cu toate acestea de o mare importanță, pen- ’? ot,ve: mai întfti pentru că evită excesul primejdios al ve-chn filosofii generalizatoare a istoriei De câteva ori în cursul evoluției doctrinelor filosofice și cu multă intensitate în veacul trecut, s-a crezut că viața omenirii poate fi redusă la niște legi având siguranța și prcciziunea acelora pe care ni le oferă mecanica Iar această aspirație și, aș spune, această ambiție de a transforma istoria în natură, de a face să valoreze în cuprinsul istoriei numai punctul de vedere al naturalistului, a compromis vechea filosofie a istoriei, care pe această cale nu putea să ajungă decât la niște rezultate palide și relative Dar o dată cu aceasta, nu se compromitea numai valoarea intrinsecă a filosofiei istoriei, ci în același timp valoarea științifică a tuturor științelor spiritului Fiindcă istoria nu putea să dea rezultate de siguranța acelora pe care le dau științele naturii, se tăgăduia științelor spiritului orice valoare științifică Și atunci o serie de metodologi de seamă s-au însuflețit de preocupările de a arăta că disciplinele spiritului au și ele un caracter științific, întrucât și ele, deopotrivă cu științele naturii, țintesc căre cunoștința „clară“ și „distinctă" (așa cum cerea întemeietorul filosofiei modeme, Descartes), numai că ținta pe care științele spirituale și-o propun este alta decât ținta pe care și-o asumă științele naturii, și mijloacele unora sunt deosebite de mijloacele celorlalte Aci rezidă importanța distincției capitale dintre științele naturii și științele spiritului Ați observat, atunci când am arătat care sunt formele de interferență dintre științele naturii și științele spiritului, că tranzacțiu-nea între aceste două categorii era cu putință asupra tuturor punctelor, cu excepțiunea unuia singur: numai în ceea ce privește caracterul existențial al științelor naturii și caracterul valorificant al științelor spiritului, interferența nu era posibilă Această deosebire reprezintă de o parte și de alta niște granițe care nu pot fi trecute cu nici un preț Științele naturii își propun reprezentarea realității, așa cum este ea, independent de individualitatea omenească și de variațiile ei Științele spiritului studiază însă fenomene în legătură cu anumite valori resimțite de subiectivitatea omenească Astfel caracterul esențial și cel mai pregnant al științelor spiritului este acela care constă în raportarea fenomenelor de care ele se ocupă la o valoare Este necesar însă, pentru că întrebuințăm termenul de valoare, să lămurim semnificația lui în această privință, dezvoltările noastre vor fi reluate mai târziu, pentru că problema valorii stă în centrul unui curs filosofic despre cultură Dar pentru a nu păși mai departe fără un minim do provizie necesară, este folositor să explicăm de pe acum, în termeni sumari, ce este o valoare Scurt spus, o valoare este obiectul unei dorințe Această dorință poate să fie Ia rândul ei fizică sau morală Un lucru care întrupează în sine o ast- TUDOR VIANU fel de valoare, un lucru care prin prezența sa sau prin întrebuințarea lui poate să satisfacă această dorință, se numește un bun, un termen care vă este cunoscut din economia politică Actul prin care cugetăm un obiect ca fiind în stare de a ne satisface o dorință, îl numim un act de valoare sau un act cultural subiectiv Prin urmare, o teorie elementară a valorilor trebuie să distingă și valori care n-au o existență fizică, care au o existență ideală; apoi bunuri, care sunt obiectele în care valorile se întrupează, și valorizări, actele prin care socotim un obiect capabil de a satisface una din dorințele noastre Observați însă că științele culturii nu valorizează ele însele Dacă ele însele ar valoriza, atunci științele culturii ar fi lipsite de acea obiectivitate, care este de esența tuturor preocupărilor științifice Specialistul științelor culturii nu se întreabă dacă un obiect sau un fenomen oarecare poate să satisfacă o dorință a sa, sau dacă poate satisface o dorință a unui grup omenesc mai larg, a unei asociații de interese, a unui partid, a națiunii întregi ș a m d El constată numai dacă acel bun le satisface într-adevăr Prin urmare, specialistul științelor culturii are față de valori o atitudine existențială: le constată existența, dar nu valorează el însuși Este o distincție elementară, care trebuie făcută din capul locului, pentru a nu păși pe calea unor interpretări greșite Actul prin care noi introducem efectiv un obiect în sfera unei valori, actul prin care creăm bunuri, poate fi numit act cultural obiectiv Sculptorul care, într-un bloc inform de piatră, taie contururile unei statui, a introdus obiectul care îi stătea în față în sfera valorii estetice și a executat astfel un act cultural obiectiv, a creat pentru omenire un nou bun, un obiect care poate satisface aspirația estetică a sufletului, un lucru care se oferă valorizării estetice a oamenilor Prin urmare, actul cultural n-ar fi decât contrapartea simetrică și obiectivă a actului de valorizare, a actului cultural subiectiv Prin valorizare gândim un obiect în sfera unei valori, îl cugetăm ca dependent de o valoare Prin actul cultural obiectiv nu numai că îl gândim, dar îl și introducem de fapt în sfera valorii și dăm un punct de reazem uneia dintre aspirațiile omenești către valoare, uneia dintre trebuințele omenești Așadar, științele spiritului nu sunt numai științe ale valorii, dar sunt în același timp și științe ale culturii, și unul dintre gânditorii care și-a câștigat mai multe merite în constituirea metodologici moderne a științelor, nu a mai întrebuințat pentru aceste mate-rii termenul ceva mai vag de științe ale spiritului, ci pe acela mai nou de științe ale culturii Acest filosof este H Rickert Științelor FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR naturii el le-a opus științele culturii, ale căror însușiri sunt unele din cele enumerate în cursul acestui studiu Dar filosofia culturii despre care ne vom ocupa nu este deloc una și aceeași cu științele culturii despre care am vorbit și în rândul cărora trebuie să numărăm toate varietățile disciplinelor istorice, feluritele ramuri ale economiei politice, ale disciplinelor juridice, științele filosofice ș a m d Deși toate acestea sunt științe culturale, sfera lor nu coincide nicidecum cu filosofia culturii Filosofia culturii e altceva Filosofia culturii este mai întâi — și după cum ne-o spune însăși numele ei — o disciplină filosofică Științele culturale sunt discipline speciale Filosofia culturii se găsește la un nivel de generalitate mult mai ridicat decât științele speciale culturale Filosofia culturii generalizează asupra materialului pe care îl procură științele speciale ale culturii, în același fel în care filosofia naturii generalizează asupra rezultatelor pe care i le oferă științele particulare ale naturii Prin urmare, întrebuințând pluralul „științele culturii" sau singularul „filosofia culturii" trecem de la nivelul unor generalizări mai restrânse, cum stă în natura științelor speciale, la nivelul ultimelor generalizări, cum se potrivește firii disciplinelor filosofice Și atunci dacă acesta este obiectul filosofiei culturii, sumar schițat și într-un fel pe care paginile următoare îl vor completa neîncetat, atunci se înțelege de ce studiul lui nu numai că este necesar, dar este indispensabil completării sistemului filosofic II DOMENIUL FILOSOFIEI CULTURII DEFINIȚIA CULTURII r* » • > • Г I ’ I I f i Y J a an mi mari înaintea ei și că sufletul omenesc stăpânește mijloa imța, a rândul ei, nu este și ea un bun dezvoltat din acele încercări de explicare a lumii care în cadrul larg al mentalității magice a popoa elor primitive avea un caracter religios? Nu există prin ur-■ан ромі»!,tatua derivării genetice a unei valori din altă valoare, Iacă este exclusă putința unei subordonări logice a lor? Adevărul este că în problema estetică, încercările de a face să derive valoarea respectivă din altă valoare, cum ar fi de pildă valoa- FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR я/Г *s‘\’ sunt frecvente în știința artei Dar esteticienii sunt uși n ce e dm urmă să observe că astfel de explicații genetice nu S^ vefsc ? u fond al lucrurilor Cu alte cuvinte ancheta împinsă m lecut, până la cauzele cele mai îndepărtate, pune pe cercetă-oii in ața unui factor ireductibil, care în împrejurarea valorii es-e ice ai fi instinctul artistic al omului, adică trebuința de a prelucra matei ia, pentru a obține priveliștea plăcută a combinării ingenioase a unor calități sensibile Dincolo de toate motivele eteronomice ale activității artistice, foarte mulți esteticieni regăsesc deci un instinct autonom, care coincide cu însăși raționarea de a exista cea mai elementară și ireductibilă a activității artistice Astfel, încercarea de a face să derive o valoare dintr-alta pe cale genetică, este cu totul problematică prin metoda și rezultatele ei Dar chiar dacă n-ar fi atât de problematică, dacă ideea de a face să decurgă o valoare dintr-alta ar izbuti în chip deplin, n-ar însemna nicidecum că re-ductibilitatea genetică suprimă ireductibilitatea logică Pentru a înțelege acest lucru, putem să ne referim la un exemplu analogic Sunt multe persoane care încearcă de a lămuri sensul unui cuvânt, raportându-se la originea lui, prin urmare persoane care vor să convingă pe unii din semenii lor că numindu-i „imbecili ', nu-i insultă, ci vor să spună numai că sunt slabi de constituție, deoarece acesta este sensul primitiv al cuvântului în limba latină Dar astfel de încercări sunt cu desăvârșire absurde, dacă nu și umoristice Procesul semantic nu se dezvoltă paralel și nu se acoperă cu procesul etimologic „Imbecil" poate foarte bine să rezulte din vechiul cuvânt latinesc care înseamnă „slăbănog" Astăzi însă el înseamnă cu totul altceva, încât fără nici un motiv mai temeinic binevoitorii care ar adresa această caracterizare semenilor lor, ar vrea să-i convingă că ei dovedesc numai interese pentru starea sănătății acestora Așadar, după cum nu se poate găsi în procesul etimologic prin care cuvântul a luat forma de azi, justificarea divergenței semantice cu originea sa, tot astfel nu putem la lumina derivării genetice a ^uhroceTe deosebite care nu se acoperă, n-au de-a face unu cu altul Se noate foarte bine ca valoarea să derive dintr-alta și cu toaЙ^țoaU exista’n raporturi de subordonare aau de supra-ordonare valorilor a fost stabilită de către Iînmanuel Ireductibi tale, a contradicție eu întreaga filoso- Kant Așezandu-sc mb > n ц d пй avea tendin- TUDOR VIANU că pentru ca prin raportare la ca Й definească atât binele cât și frumosul Kant arată că aceste trei manifestări ale sufletului omenesc producător de cultură — adevărul, binele, frumosul —— rezultă din trei energii speciale ale spiritului uman: adevărul din ceea ce el numește rațiunea pură; binele — din rațiunea practică și frumosul — din sentiment Sunt aci trei categorii specifice ale sufletului, care n-au comunicări între ele și care garantează și îndrumează niște valori ireductibile Dacă, prin urmare, încercarea de a defini valoarea prin genus proximum, rămâne, mai cu seamă după Kant, o întreprindere cu neputință a fi dusă până la capăt și care ne pune în fața acelui caracter adânc irațional al oricărei valori, ele pot fi cu ușurință definite prin însușirile caracteristice pentru fiecare din ele, adică prin ceea ce alcătuiește diferențele lor specifice Care sunt deci diferențele specifice ale fiecăreia dintre cele șase valori enumerate? Am definit, încă din prima prelegere a acestui curs, valoarea drept obiectul unei dorințe, al unei aspirații a sufletului Trebuie deci văzut care simt aspirațiile sufletești, satisfăcute cu ocazia întrupării fiecăreia dintre aceste valori Atunci când vom fî făcut acest lucru, vom fi pus în același timp în lumină caracterul diferen- țial al tuturor valorilor ' Scurt spus și pentru a reveni cu mai ample detalii în cursul dezvoltărilor ulterioare, se poate de pe acum preciza că valoarea economică se înrădăcinează în nevoia de întreținere a vieții Valoarea teoretică se dezvoltă la rândul ei din nevoia de a organiza experiența Câtă vreme nu introducem în experiența noastră liniile unei sistematizări științifice, ea nu este altceva decât un haos vibrant de impresii Pentru a nu ne pierde în acest haos, e necesar să- organizăm și acestei trebuințe îi corespunde valoarea teoretică Există însă în sufletul omenesc și o altă năzuință, aceea căreia îi răspunde valoarea etică, și aceasta e iubirea Orice morală se înrădăcinează în nevoia de a iubi, de a simpatiza cu semenul, de a adora pe cei mai puternici, de a te bucura de înflorirea vieței celei mai umile de lângă tine Iubirea, în accepțiunea cea mai largă, este trebuința sufletească căreia îi răspunde valoarea etică Dar întrucât trăim totdeauna în comunități omenești, există în sufletul uman și aspirația de a organiza relațiile dintre membrii aceleiași comunități, aspirație căreia îi răspunde valoarea politică Constrâns la atâtea obligații sociale și la disciplina severă a minții care gândește științific, omul are apoi nevoia să elibereze puterea de fantezie și de sentiment a sufletului său și ceea ce răspunde acestei trebuințe este valoarea estetică în sfârșit, omul nu poate rămâne fără înțelegere pentru întregul lumii în care există și contactul său cu acest întreg, sentimentul relațiilor * ТІ° рA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR - ? * - “ ‘ -•-— •- - , • ■ • • -> ->•♦ ~ - —r—- ■■■> *TM cu care se ține pi in rădăcini multiple de întreaga ființă a universu-ui, este nevoia căreia îi răspunde valoarea religioasă i • i i acfs unul cultural care înseamnă realizarea valorii economice; ade-varuhii, în care se întrupează valoarea teoretică; binelui, în care se concretizează valoarea etică; ordinei sociale, în care dobândește ființa valoarea politică; frumosului, în care ia formă valoarea estetică; sfințeniei, în care cuprindem valoarea religioasă Când ne găsim în fața unuia dintre aceste bunuri culturale și când îl cugetăm ca bun cultural, prin urmare ca un obiect care intră în sfera unei valori, atunci acest act cultural, pe care l-am numit subiectiv, se întovărășește cu un sentiment specific, care în cazul valorii economice, este sentimentul utilității; sentimentul adevărului, pentru valoarea teoretică; sentimentul binelui, al frumosului și al divinului, pentru celelalte valori pe rând Aceste sentimente nu vibrează numai în sufletul consumatorului de cultură, ca un semn că actul cultural subiectiv s-a perfectat, dar funcționează, ca o putere regu-lativă, și în sufletul creatorului de cultură: sentimentul frumosului îl inspiră și îl conduce pe artist; sfințenia îl luminează și îl mână pe sfânt Acestea sunt sentimentele care alcătuiesc oarecum atmosfera în cuprinsul căreia viața creatorilor de cultură se dezvoltă Dar toate aceste valori pot fi ele în întregime cuprinse de un suflet omenesc? Nu cumva sunt ele contradictorii? Nu există un conflict al valorilor în sufletul individual și în cuprinsul mai larg al culturii sociale? Sau, dimpotrivă, există posibilitatea de a aplana conflictul i atent al valorilor, de a obține sinteza și armonia lor Iată doua întrebări neliniștitoare la care vom încerca acum să răspundem FOLOSUL ȘI PRIMEJDIA DIFERENȚIERII VALORILOR CRIZA CULTURII MODERNE Încercând să definim valorile, am ajuns la rezultatul că valorile au un caracter irațional, deoarece ele sunt rebele unei definiții complete, întrucât nici una dintre ele nu se poate constitui ca genus proxirnum al celorlalte Valorile au încă un caracter diferențial și, la sfârșitul capitolului trecut, arătasem într-o schiță fugară, care sunt, pentru fiecare dintre valori, aceste caractere diferențiale Ideea ireductibilității valorilor, adică a imposibilității de a defini pe una din ele prin alta, este un câștig al culturii noastre Nu totdeauna a fost așa în trecut, fie valoarea teoretică, fie va-і'іьгая era ridicată la rangul unei clase supraordonate, în raj>ort cu care celelalte erau definite Ideea că valorile sunt reducti-bjlo, că ele pot să fie derivate dintr-una din ele, conducea însă, în veacurile trecute la intoleranță pentru purtătorii altor valori, o ini/rier anță care s-a cr istalizat rând pe rând în trei tipuri omenești, r> i'>r iiniHit ii a poate ші pună bine în lumină însușirea acestor vremuri depășite, lată, mar 'uit fii, Antichitatea, care ocupă fără îndoială punctul de vedere ai omului teoretic, fot ceea ce reprezenta o veleitate de FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR — - ' - neatârnare față de această poziție, primește veștejirea grecului Este interesant de amintit în această ordine de idei termenul grecesc de banausos, denumind pe omul orientat către câștig, către folosirea tehnică și economică a vieții în portretul moral al banausului, grecul nu făcea decât să deprecieze un tip omenesc care nu se așeza din punctul exclusiv de vedere al omului teoretic, eroul și reprezentantul prin excelență al acestei epoci istorice Când în Evul Mediu valoarea religioasă dobândește supremația, omul cu veleitate științifică, acela care căuta adevărul pentru adevăr, devine eretic în sfârșit în vremea noastră trebuie amintită încercarea de a ridica la rangul unei norme supraordonate, în raport cu care sunt prețuite celelalte valori, valoarea estetică în numele valorii estetice, concepută ca o țintă supremă a tuturor sforțărilor culturale, pictează Nietzsche portretul polemic al filistinului cultural, al omului incapabil să realizeze în sine toate intențiile profunde ale valorii estetice Iată cum și în trecutul mai îndepărtat al omenirii și mai aproape de noi, în această prezentare nefavorabilă, a indivizilor care tră- iesc din punctul de vedere al unei alte valori decât aceea pe care aceste vremi o postulau ca esențială și primordială, se dovedește ce câștig însemnat este părerea despre ireductibilitatea valorilor Diferențierea modernă a valorilor constituie un rezultat fericit în foarte multe direcții Mai întâi, diferențierea modernă a valorilor este o condiție esențială a progresului cultural, pentru că, în adevăr, întruparea valorilor în bunuri culturale cere folosirea unei sume de mijloace tehnice foarte complicate Producerea de bunuri culturale reclamă apoi o adaptare perfectă a mijloacelor la scopul urmărit Dar scopul nu devine el însuși clar, pentru ca adaptarea mijloacelor să devină în consecință mai ușoară, decât atunci când el este gândit ca bine diferențiat Astfel, câtă vreme știința nu era deplin conștientă de scopurile pe care trebuia să le urmărească, atâta vreme cât cercetarea teoretică nu ajunsese la conștiința autonomiei ei, metodele esențiale ale științei n-au putut fi găsite Numai o dată cu diferențierea valorii științifice de valoarea religioasă, care mai înainte o comanda, metoda cea mai propice scopurilor pe care știința le urmărește metoda inductivă, a putut să apară Lucrul știți că s-a întâmplat o dată cu filosoful englez Bacon de Verulam care marchează și momentul eliberării definitive a mentalității științifice Dar conștiința despre ireductibilitatea valorilor solicită nu numai progresul cultural dar și creșterea libertății individuale Persecuția omului pur teoretic în Evul Mediu, dar și ceva mai târziu, era o consecință a subordonării valorii teoretice la valoarea religioasă, m tor- TUDOR VIANU ma ei complexă religios-politică Mai târziu însă poate că tocmai purtătorii valorilor religioase au găsit o împiedicare a deplinei lor dezvoltări în societățile moderne De fiecare dată, cată vreme oamenii nu se pătrunseseră bine de ideea diferențierii valorilor și de caracterul autonom, ireductibil al fiecărei dintre ele, libertatea individuală și posibilitatea de dezvoltare a personalității către țintele care îi sunt proprii, constituia un drum greu de străbătut In sfârșit, conștiința autonomiei valorilor este în același, timp și o condiție a sporirii toleranței generale Cel care stă din punctul de vedere al unei anumite valori, dar cu deplina conștiință a condiției autonome a tuturor valorilor, nu privește cu intoleranță la acela care lucrează alături de el, pentru promovarea altei valori El știe că fiecare dintre lucrătorii culturii sunt conduși în fapta lor de o anumită valoare și, după cum el dorește ca în realizarea acestor valori, libertatea să-i fie garantată, tot astfel el se arată respectuos pentru valoarea deosebită pe care o reprezintă semenul său Iată în câte feluri conștiința ireductibilității valorilor înseamnă o condiție fericită pentru progresul cultural, pentru eliberarea omului și pentru răspândirea toleranței generale Dar dacă atâtea avantaje sunt legate de acest câștig modem, care este conștiința autonomiei valorilor, aceeași împrejurare a fost uneori învinovățită de a fi dat naștere unor consecințe dintre cele mai grave S-a spus anume că diferențierea valorilor este pricina esențială a ceea ce s-a numit criza culturii moderne? Este oare vremea noastră roasă de un rău adânc? Suferim, fără a ști, de vreo boală grea? Este ceva primejdios care se desfășoară în jurul nostru și în noi, în timp ce noi înșine continuăm să ne bucurăm, ca și oamenii de altă dată, de bunurile vieții, de frumusețile naturii, de farmecele artei? Din multe părți suntem asigurați că vremea noastră trece printr-o criză gravă, că fără a o ști chiar, suntem cu toții bolnavi de un rău tainic și că doctorii spirituali ai omenirii trebuie să vegheze la căpătâiul acestui uriaș bolnav, care este omenirea cultă de astăzi Ce se înțelege însă prin criza culturii modeme? Care sunt elementele acestei crize? Se spune, mai întâi, că prin această diferențiere modernă a valorilor, ale cărei multiple avantaje le-am expus mai înainte, a rezultat o imposibilitate pentru purtătorii valorilor respective de a mai Îmbrățișa punctul de vedere al totalității vieții întrucât diferențierea modernă a valorilor îmi rezervă o existență afectată uneia singure dintre aceste valori, postulată ca țintă a vieții mele, atunci firește că privirea mea nu mai poate să îmbrățișeze totalitatea valorilor și că, din această pricină, ar rezulta un fel de schingiuire, un FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR ~" " -—- шд ^"***""*^иііияваявиидн^^і^^^^имі^^ммвм^иймиміімивиіАивии^иииимицимйи^^ивиииймміиім^ e de înjumătățire a omului modern O astfel de observație nu este cu totul nejustificată Nu întâlnim oare în viață, de atâtea ori, sa-v anți cu mintea cea mai bogată și împodobită cu cele mai întinse cunoștințe, posedând o claritate și o ascuțime a minții, capabilă să străbată în negura necunoscutului, oameni de metodă și de finețe intelectuală, care însă în lucrurile artei, de pildă, se dovedesc a fi tot atât de naivi, sau se dovedesc a fi mișcați de lucruri artistice de un prost gust, cum nu este deloc în concordanță cu demnitatea lor intelectuală? Nu se întâmplă apoi alteori ca purtători ai valorilor politice, oameni care se găsesc la cârma treburilor publice sau ale instituțiilor în care s-au încorporat valorile politice, să aibă o mare lipsă de înțelegere pentru viața și opera unui savant sau a unui artist? Astfel de împrejurări nu sunt decât o consecință a acelei diferențieri moderne a valorilor, care îi îngăduie fiecărui ins să trăiască în mod exclusiv în sfera valorii sale proprii și predilecte Se spune apoi că diferențierea modernă a valorilor a suprimat centrul culturii noastre Cultura noastră nu mai este centrală, de- oarece tendința omului modern de cultură, este să tindă către periferie, să ocupe punctul de vedere particular al uneia singure dintre valori și anume al aceleia pe baza căreia el și-a organizat specialitatea sa Această stare de lucruri produce o dispersiune care dă un caracter haotic întregii noastre vieți Dar din lipsa acestui centru de organizare în interiorul culturii modeme mai rezultă ceva grav pentru sentimentul intim al purtătorului modern de valori culturale Negăsindu-se centrat, grupat către un miez semnificativ al lucrurilor, omul modern de cultură, ni se spune, trăiește într-un penibil sentiment de vid lăuntric Neavand o tema esențială a epocii, pentru care să trăiască și chiar să moară, omul modem de cultură simte o mare pustietate lăuntrică Consecințele diferențierii moderne a valorilor ar deveni în cazul acesta încă și mai grave Dar consecințele devastatoare care sunt presupuse a rezulta din diferențierea modernă a valorilor nu se întind numai asupra destinului individual al omului modern, dar în același timp asupra soartei întregii societăți Nefiind grupată către un centru, neavand o structură lăuntrică, susținută de un factor de unificare societatea se dezorganizează în planul întâi al importanței culturale, încetează să mai figureze societatea cu interesele și aspirațiile ei și apare individul ca purtător al valorilor culturale diferențiate Individualul modern care a putut să se dezvolte la umbra diferențierei valorilor este răspunzător de dezorganizarea care amenință societăți- le moderne ГІПХЖ VIANU lată cum diferențierea modernă a valorilor, n-a fost numai o condiție a unor лѵапіще culturale, dar a fost —sau cel puțin lucrul i tbst uneori astfel prezentat o condiție a multora dintre relele de care umanitatea modernă ar suferi Și atunci doctorii spirituali au piv>pus reîntoarcerea la formele unei culturi centrate încă din primele decenii ale veacului trecut, Augusto Comte, întemeietorul pomi vișinului, deosebea între epoci organice și epoci de criză ale ome-nirii O astfel de epocă de criză ar fi tocmai vremea în care trăim noi sentimentul de insuficiență pe care cu toții îl resimțim astăzi s-ar datora, pe de o parte, distrugerii vechilor instituții, iar pe de altă parte, creșterii excesive a spiritului de critică Remediul la acest rău Comte, deschizând în această privință un drum parcurs în urmă de mulți alții, îl propune în forma reunificării societății sub un nou principiu de autoritate, pe care el îl face să coincidă cu condu л a științifică în fața vieții Reorganizarea societății pe baza științei și consimțământul la știință, ca un principui de autoritate, capa-bil să remedieze relele critice moderne, este leacul pe care Auguste Comte îl propune omenirii Chiar Auguste Comte avea însă ocazia, comparând vremea noastră cu Evul Mediu, să observe că această din urmă epocă a omenirii a fost cu adevărat organică și că idealul nostru actual trebuie să fie reinstaurarea unui nou ev mediu, în care însă principiul ce autoritate să nu- mai dețină, ca în trecut, Biserica, ci să- dețină știința ș instituțiile ei Cuvântul despre un nou ev mediu ca țintă repusă sforțărilor culturale moderne, datează prin urmare de la - xn sie Comte El a reapărut acum în urmă la alți filosofi ai culce m este de pildă rusul Berdiaev și o serie întreagă de france i, precum Jacqucs Mari tain sau H Massis, care cu toții propun - prevestesc un nou ev mediu, nu însă organizat în jurul valorii șt ' fice așa cum voia Auguste Comte, ci întocmai ca în Evul Mediu, în jurul valorii religioase Este însă posibil un astfel de lucru? Este posibil oare să reur-r J anilor și să reinstaurăm formele de cultură ale Evului Este posibil acost lucru, dacă l-am găsi, să presupunem, a d> mn de a fi dorit? Mi se pare că nu Ceea ce alcătuiește în- ь Ч J specialităților moderne? Nu e cu putință ca cel mai umil personaj, Я P/at în cel mai modest loc, adâncind însăși condițiile vieții și lucruluisău să simtă că, de ia punctul specialității sale, a străbătut prin numeroase osteneli lăuntrice, dincolo, la antipodu specia ită-rii la punctul din care să poată privi întregul lumii? lată câteva întrebări care merită în adevăr Hă fie puse STRUCTURA SUFLETEASCA In dezvoltările de mai înainte, pornind de la constatarea că în epoca noastră valorile sunt diferențiate, am încercat să punem în lumină, mai întâi avantajele acestei diferențieri, recunoscând în această împrejurare o condiție a progresului cultural, a libertății individuale și a toleranței sociale Trecând la examenul dezavantajelor care au fost recunoscute în împrejurarea diferențierii moderne a valorilor, am arătat că acest proces a fost învinovățit că a produs o dezorganizare a societății, a încărcat conștiința omului modern cu sentimentul deprimant al lipsei unei teme centrale de viață și că trăind din punctul de vedere al valorilor diferențiate, omul nu mai poate recâștiga sentimentul de totalitate în fața vieții, ceea ce ar echivala cu o diminuare a sa In aceeași ordine de idei arătam însă că vremea noastră nu mai poate face calea întoarsă, că diferențierea valorilor este un câștig modern, asupra căruia nu se mai poate reveni, că ea este condiția esențială a acelei teme „prometeice" de cucerire cât mai întinsă a naturii și spiritului, pe care omul modern și a propus-o, dar că exista poate in condițiile psihologiei individuale, posibilitatea ca din FIk?j KIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR însuși punctul de vedere al unei valori diferențiate, omul să recuce-}ea^C PeisPecfiva totalității Posibilitatea teoretică a acestei situații dorim s-o înfățișam acum , ,ar Pen^ru a înțelege bine care sunt datele psihologiei, care fac posi ma o astfel de cuprindere totală a vieții, pornind de la punctul de vedere al unei valori diferențiate, trebuie să ne ducem cu mintea înapoi la acea psihologie mai veche, împotriva căreia știința nouă — ale cărei rezultate le vom folosi aci — a reacționat cu putere Acea psihologie mai veche la care mă gândesc acum este așa-numita psihologie atomistă și asociaționistă Care era postulatul ei de bază? Era ideea că sufletul este o colecție de stări elementare, din combinarea cărora pot rezulta stările sufletești mai complexe Această psihologie își merită deci numele de atomistă, întrucât admitea existența unui fel de atomi sufletești, a unor elemente simple, ireductibile, analoage atomilor, din asociația cărora cercetarea de altădată încearcă să reconstituie întregul, unitar și complex, al vieții sufletești De fapt, procedându-se astfel nu se făcea altceva decât să se dea o aplicație nouă vechei metode, introduse în filosofia modernă de către Descartes și după care sarcina științei era a găsi mai întâi prin analiză elementele simple din care un domeniu al realității se compune și apoi, prin metoda sintetică, să se reconstituie realitatea în întreaga ei bogăție și variație Cu timpul s-a remarcat insuficiența acestei metode S-a observat anume că în viața sufletească nu avem de a face numai cu asociații de elemente, că suma aritmetică a elementelor nu reconstituie întregul complex al stărilor sufletești mai evoluate; cu alte cuvinte că peste elementele care intră în combinarea acestoi stări, a\em un plus care înseamnă o îmbogățire adusă de spontaneitatea sufletului, elementelor venite din exterior Iată cazul percepției In psihologia mai veche se spunea că percepția nu este decât o sumă de senzații Dar în percepție este mai mult decât atât In percepție este mai întâi actul care unifică aceste senzații Împrejurarea a fost observată de Kant dar a fost valorificată paihologicește abia mai tai-“”l“ul umficator al percepției nu ne vino din afară ai nu ae eon-fundă cu nici unul din elementele simple dm care percepția se însumează Acest act este un plus creator al spiritului Dar m per-te«, mai există ș act nu „ regS nostru sufletesc ,X al percepției Dacă ne-am conduce SOȘtC printre elementele л гранта, în mod consecvei,-re de senzații, niciodată n-am ] i Dacă ne-am conduce ut de afirmația ca percepția n-ar ti decât o însuma- putea înțelege de unde provine acel TUDOR VIANU factor care caracterizează în mod eminent percepția, factor care constă în atribuirea unui produs pur intern unui substrat exterior, lată dar niște fact ori care nici nu ne vin din afară și nici nu se confundă cu vreunul din acele elemente simple, atomii sufletești, din care vechea psihologic voia să reconstituie stările sufletești complexe Exemplele s-ar putea înmulți și toate ar legitima acea trăsătură pe caro renumitul psiholog, care a dominat știința lui și, în mod general, disciplinele filosofice, în generația trecută, a preg-nat-o în termenul de „sinteză psihică" în această noțiune W Wundt cuprindea acea însușire fundamentală a sufletului, a cărei activitate ar consta nu numai dintr-o însumare continuă de senzații, dar și dintr-un progres continuu, reprezentând adosul pe care spontaneitatea sufletului îl aduce elementelor lui de proveniență externă Dar în calea vechii psihologii atomiste și asociaționiste mai apăreau și alte greutăți Apărea de pildă dificultatea că vechea psihologie studia o viață sufletească în genere, un om psihologic abstract pe când în realitate nu există nicăieri această ipoteză a omului în realitate există oameni particulari, psihologii particulare, determinate de tradiții istorice, de eredități, de împrejurări sociale diferite Obiectivul vechii psihologii nu se acoperea deci cu realitatea ci ea construia deasupra ei schema palidă și abstractă a unei psihologii în genere în sfârșit, ceea ce se mai imputa vechii psihologii era că ea nu este de nici un folos pentru acele științe care studiată totuși manifestări sufletești ale oamenilor Vechea psihologie r era de nici un folos sau de un folos cu totul neînsemnat, pentru r -te -mnțe, ca de pildă dreptul, economia politică, istoria, politica, etica ș a m d , care în realitate n-aveau ce face cu elementele și acele combinări de elemente pe care psihologia de altădată ni le unea la îndemână Și atunci, din toate aceste observații, din rele-ar ?a tuturor acestor dificultăți, a apărut novoia de a schimba fundamentul vechii psihologii, de a- înnoi, de a crea o nouă ramură a p hologiei, așa-numita psihologic structurală, pentru întemeierea ăr p> - ,»•*««« «i-» /АЛгііЛ v «r**^** - zeii nu sunt decât, niște ipostazieri și personificări ale forțelor naturale In sfârșit, mai aproape de epoca noastră, filosoful englez Hobbes afirma că zeii tuturor popoarelor nu sunt decât invenții interesate ale stăpânitorilor, ale clerului puternic și ale guvernanților, menite să intimideze tendințele de insurecție ale supușilor lor In fine, principiul că nu omul este copilul lui Dumnezeu, dar mai degrabă că Dumnezeu e copilul omului, alcătuiește ideia de bază a unor opere, ca acelea ale gânditorului german, cu multă vâlvă în vremea sa, L Feuerbach, autorul cărților Das Wesen des Christen-tunis, și Das Wesen der Religion, , în care putem spicui propoziții ca de pildă „conștiința lui Dumnezeu este conștiința de sine a omului' sau afirmația că „Dumnezeu este esența îndumnezeită a omului" sau că „zeii sunt ființele socotite reale, în care s-au obiectivat anumite aspirații ale inimii omenești" Pretutindeni, în aceste afirmații filosofice, întâmpinăm tendința de a înfățișa absolutul pe care religia îl afirmă în existența lui Dumnezeu, ca un produs al condițiilor de viață în care omenirea trăiește In felul acesta, astfel de vederi rezolvă contrastele dintre atitudinea religioasă și atitudinea științifică în avantajul celei din urmă în epoca noastră, când tradiționala filosofie a religiei a fost înlocuită cu alte discipline, precum psihologia și sociologia religiei, vechea întreprindere teoretică ale cărei origini le putem fixa încă din Antichitate, a fost înlocuită cu încercarea de a explica atitudinea religioasă din condițiile sufletului primitiv, arătând cum chiar în religiile evoluate ale timpului nostru, se permanentizează, în mijlocul progresului general al mentalității civilizate, deprinderi de cugetare și simțire ale tipului uman arhaic al societăților omenești Oricât ar fi de deosebite și rezultatele și metodele, punctul de vedere rămâne deci același și el consistă anume în încercarea de a aduce religia sub punctul de vedere al științei, pentru ca din această poziție să anulăm pretenția ei către absolut și către suprasensibil, divulgând ceea ce este în ea relativ și în acord cu firea comună a omului Dar din confruntarea dintre teorie și religie mai rezultă și alte conflicte decât cele amintite până acum Așa, de pildă, se spune că religia este o formă inferioară de explicație a lumii, înlocuită eu timpul de forma mai înaltă și mai desăvârșită a științei Aceasta este de pildă părerea unui Auguste Comte, când distinge în evoluția omenirii trei etape succesive și anume: faza teologică, aceea care explică procesele lumii prin intervenția unor voințe supranaturale; faza metafizică, aceea care explică lumea prin entități abstracte și, în sfârșit, faza pozitivistă, care nu începe decât o data cu el, Auguste Comte, și care, după propria i opinie, este faza m care intenția de TUDOR VIANU cunoaștere manifestată încă din faza teologică, se desăvârșește Trebuie totuși spus că un astfel de mod de a judeca este insuficient, fiindcă se cuvine a observa că în religie nu există numai un factor de cunoaștere, o încercare de explicare a lumii, în raport cu care știința ar putea să fie socotită ca o etapă superioară In religie, afară de aspectul de cunoaștere, afară de încercarea de a explica originea și sensul lumii, mai există și o altă latură, de ordin sentimental mai degrabă, care corespunde unei nevoi de adorare și al cărui resort profund este credința Lucrul a fost de multă vreme recunoscut și, tocmai în acest scop, pentru a pune mai bine în lumină deosebirea de atitudine dintre omul științific și omul religios, o veche vorbă, atribuită lui Tertulian, afirma că nu poate deveni obiect al credinței decât ceea ce este absurd, credo quia absurdum Căci, fără îndoială, dacă o relație dintre lucruri n-ar fi absurdă, dacă ea ar fi capabilă a fi demonstrată pe cale logică, atunci acea relație ar deveni obiectul cunoștinței raționale și al unui consimțământ intelectual, smuls pe calea dovezilor logice, și nu un obiect al credinței Mai târziu, în zorii epocii contemporane, Kant deosebea și el între originalitatea atitudinii științifice și originalitatea atitudinii religioase Iar mai târziu, după ce marele val pozitivist bătuse pe țărmii omenirii culte, un cugetător protestant care a făcut școală, Albrecht Ritschl, în cartea lui: Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versoh-nung apărută în voi între - , căută să dovedească ceea ce este absolut autonom în atitudinea religioasă; ba chiar, în opere ulterioare, el căută să elibereze religia de orice element de autoritate, aducând-o astfel la spiritul pur al Evangheliilor în sfârșit, dacă mai căutăm mărturii în decursul istoriei filosofiei, menite să afirme autonomia atitudinii religioase față de atitudinea științifică, este interesantă o observație ca aceea a lui Pascal, notând odată: „Nimic nu stă într-un acord mai bun cu rațiunea decât negarea rațiunii în locurile credinței; nimic nu stă însă mai mult în contradicție cu rațiunea, decât negarea ei în lucrurile care nu sunt un obiect al credinței " Și mai departe: „A lăsa să valoreze rațiunea și a nu lăsa să valoreze decât rațiunea, acestea sunt două erori deopotrivă de primejdioase Astfel de mărturii contestă deci valabilitatea universala a rațiunii în toate domeniile spiritului și ale culturii omenești, mărginind-o numai in acele domenii care alcătuiesc laolaltă întreprinderile științei Iată cum convingerea reprezentată de Auguste Comte în privința religiei, înfățișată ca o formă întrecută de cunoaștere, este o părere pe care rezultatele mai vechi și mai noi ale cercetării nu o mențin nicidecum Iată, după cum socotesc, o seric П И| U, Clri,re raoraJ^ Ș* a>’tă, considerate ca două expre-о -і/(и ir i- rț ■' * ,U CH 'or va,or’’ Mă gândesc la vestita condamnare aminti с Г ь аГ- TEORIA VALORILOR —i— -TL , ——— -ft- • -•- - - - -——— du-se stăi dor sufletești amintite până acum o profundă religiozitate i ni act eristic în această privință a fost cancelarul Bismarck, la care o luciditate extremă a privirilor, o totală lipsă de iluzii cu privire la calitatea oamenilor pe caro trebuia să-i manevreze, o putere sigură și aspră do a se dirija pe sine și pe alții, не împreuna cu acel sentiment al dependenței mistico față de puterea care guvernează destinele omenești, despre caro mărturisesc atâtea din scrisorile și însemnările sale intime lată cum, examinând figura marilor oameni politici, a acelora care au adâncit perspectiva valorii lor proprii, îi vedem înaintând până la ceea ce pare antipodul situației lor, până la punctul de vedere al moralei și al religiei: încă o exemplificare a posibilității de resolidarizare a valorilor în unitatea structurii sufletești * $ $ Pentru că acum am încheiat lunga serie a comparațiilor dintre valori, cu care ne-am ocupat în ultimele capitole, este poate necesar să vă reamintesc care a fost utilitatea analizelor asupra cărora ne-am aplicat atâta timp Mai întâi, vă atrăsesem atenția că așa numita criză a culturii moderne, rezultă din izolarea valorilor, din faptul că oamenii culturii noastre trăiesc cu exclusivitate unele valori, nesocotind însă pe cele cu care ele s-ar putea întruni în unitatea unui suflet omenesc complet Arătând că această situație a devenit necesară muncii de specialitate a civilizației moderne, atrăgeam în același timp atenția asupra faptului că aceeași împrejurare a fost făcută vinovată de criza care este resimțită de sufletele purtătorilor de valori în cultura modernă Arătam mai departe că acest conflict nu izvorăște din firea specializării însăși, ci numai din faptul că specializarea nu este în toate aceste cazuri destul de departe împinsă, că ea nu este trăita cu toata intensitatea Și atunci, ne întrebăm dacă conceptul structurii sufletești, pregătit în cercetările psihologice mai noi, n-ar putea să ne indice diurnul la capătul căruia valorile se pot resolidariza între ele în unitatea acestei structuri Despre această putință teoretică ne puteau sta ca dovadă două împrejurări Mai întâi, aceea că luând în considerare culturile umane ca produse ale structurii sufletești, valorile dovedeau a întreține o anumită comunicație între ele, că există un aer de rudenie, o adaptare continuă a valorii teoretico la valoarea religioasă sau la valoarea morală în interiorul aceleiași culturi, o împrejurare care ne îngăduie să ne explicăm, de pildă, afinitatea profundă mțre o catedrală gotică și un sistem de filosofie scolastică etc Aceeași împrejurare ne permite, în al doilea rând, să interpretăm unele din pro- TUDOR VIANU dusele culturii omenești prin valori deosebite de acelea pe care ele le întrupează, adică să interpretăm filosoficește arta pretam artisticește filosofia, niște exerciții pe care critica le-a exe cutat de nenumărate ori Astfel de constatări întăreau în noi convingerea că valorile se pot resolidariza Am încercat atunci să vedem care este rezultatul analizei în cazul conflictelor celor mai reprezentative dintre valori, ca acela dintre economic și teoretic, dintre artă și morală, dintre religie și știință sau dintre morală și politică în toate aceste împrejurări, încercând să ne reprezentăm ceea ce rezultă din adâncirea unora dintre valori, am văzut că există în chip incontestabil posibilitatea teoretică și practică de a străbate la valoarea constituită ca antipodul lor Rezultatul acesta este unul din cele mai prețioase pe care filosofia culturii le poate recomanda omului de azi В а Teoria materială а culturii l a Condițiile materiale ale culturii TEORIA MEDIULUI In capitolul trecut am încheiat una dintre secțiile principale ale expunerii noastre și anume aceea pe care am anunțat-o încă de la început sub titlul „teoria formală a culturii" în această parte a dezvoltărilor noastre, am definit cultura drept creație de valori Diferențiind această formulă am arătat apoi că așa-numitul act cultural subiectiv este acela care introduce, prin fapta spirituală, un obiect în sfera unei valori, în timp ce actul cultural obiectiv este acela care prin aplicarea activă asupra unui material, izbutește sa producă un bun în aceeași ordine de idei, am arătat care sunt valorile, care sunt conflictele dintre ele, răspunzătoare de așa-numita criză a culturii moderne și care este posibilitatea aplanării acestor conflicte, ținând seamă de faptul central al unității structurii sufletești Trecem astăzi la o a doua despărțire importantă a studiului nostru și anume aceea pe care o vom numi „teoria materială a culturii" Așadar, după ce ne-am întrebat ce este cultura, ne vom întreba de aci înainte ce forme speciale dobândește ea Formele pe caie cultura le îmbracă sunt determinate de trei serii de fapte Mai întâi, de condițiile culturii Formele culturii sunt determinate apoi de mij- TUDOR VIANU loacele pe care ea le întrebuințează ca să-și realizeze idealurile ei, adică de a treia ordine de fapte, pe care în precizarea materială a fenomenului culturii va trebui s-o luăm în considerație începem cu expunerea condițiilor culturii Care sunt condițiile culturii? Care sunt faptele care o condiționează determinând-o, dându-i o formă sau alta? Sunt, mai întâi, condițiile ei naturale, mediul ei cosmic Sunt apoi acele condiții dependente de mediul cosmic și care alcătuiesc laolaltă genul de producție economică și, în sfârșit, este unitatea antropologică mai largă căreia o cultură îi aparține Conceptul rasei va avea însă nevoie de precizări Vom mai întâlni în cursul expunerii și alte condiții ale culturii Amintirea grupului de condiții enumerate ne poate ajunge deocamdată In ceea ce privește condiționarea cosmică a culturii, trebuie spus că ideea a apărut încă din veacul al XVII-lea, o dată cu acea bogată revărsare a spiritului științelor naturale în universalitatea preocupărilor omenești, un fenomen pe care îl favorizase înflorirea cartesianismului O dată cu cartesianismul, științele naturii încep să domine universul spiritual; metodele și punctul lor de vedere încep să fie adoptate în mod general de către toate științele, chiar de către acelea ale spiritului De aceea, în celebra polemică angajată în veacul al XVII-lea între reprezentanții anticilor și ai modernilor, (adică între aceia care socoteau că anticii posedau o superioritate incontestabilă și că modernii n-aveau ceva mai bun de făcut decât să-i imite, și între tabăra de gânditori care susținea că modernismul reprezintă un progres față de Antichitate, deoarece legea de dezvoltare a omenirii este progresul) unul din punctele câștigate a fost constatarea diferențelor omenești, constatarea că omenirea se diferențiază de-a lungul vieții ei Și atunci, preocupat de a găsi condițiile acestei diferențieri, nu este de mirare că unul dintre gânditorii cei mai activi în această polemică, cartesianul Fontenelle încearcă să explice deosebirea semnalată prin condițiile felurite ale solului în care cultura omenească se dezvoltă De aceea, chiar în scrierea care alcătuiește contribuția sa cea mai importantă în problema deosebirii dintre antici și moderni, în cunoscuta Digression iut Ies antiques el Ies modernes, îl vedem pe Fontenelle făcând constatări ca cele ce urmează: „Diferitele idei — scrie Fontenelle — sunt întocmai ca plantele și florile care nu trăiesc deopotrivă de bine în orice fel de climat Poate ca pământul francez nu este propriu raționamentelor pe care le făceau egiptenii, după cum nu este propriu pentru a face să crească palmierii Și fără a merge atât de departe, poate că portocalii care nu trăiesc aci tot atât de ușor ca în FILOSOFIA culturii și TEORIA VALORILOR a ia, marchează, în același timp, o anumită formă de spirit, pe care nu o avem la fel în Franța Este totdeauna sigur că luând în consi eiaie înlănțuirea și dependența reciprocă care există între toate părțile lumii materiale, diferențele de climat, care se fac simțite în plante, trebuie să se întindă până în creierii omului și să-și producă acolo efectele lor “ Iată deci afirmată cum nu se poate mai precis dependența pe care spiritul omenesc creator de cultură o întreține cu mediul său cosmic, conceput deocamdată ca ambianță climaterică Principiul o dată fixat, el reapare într-o sumă de opere contemporane sau mai târziu Se citează, în această privință, texte din poeți, chiar din Corneille și Boileau; se citează texte din autorii mai mărunți ai epocii, ca de pildă Madame Dacier, traducătoarea lui Homer și autoarea cunoscutului eseu Despre corupția gustului Din această idee revine, ca preocupare centrală și ca bază princi- pală de demonstrație, într-o importantă operă de la începutul secolului următor, în opera Abatelui Dubos, Reflexions critiques sur la poesie et la peinture din , unde clima e făcută răspunzătoare de faptul că predispoziția artistică este la unele popoare mai puternică, la altele mai slabă Ba chiar, Dubos crede că poate întinde importanța acestui factor atât de departe încât nu numai clima generală în care trăiește un popor este răspunzătoare de aptitudinile sale, dar chiar condițiile climaterice speciale în care un om se dezvoltă sunt cauzele eficiente ale aptitudinelor sale proprii Ideea influenței climatului, ca expresie principală a mediului cosmic, reapare cu puțini ani mai târziu, la scriitorul politic Montesquieu, în opera sa L’esprit des lois Dar în L esprit des lois, după cum veți vedea îndată, mediul cosmic este înțeles într-un sens mai larg: el nu mai desemnează numai clima, așa cum ați văzut că lucrurile se petrec la Fontenelle și la Dubos, ci și alte realități, pe care le vom identifica îndată Ar fi greu să urmărim pe Montesquieu în toate explicațiile menite să arate partea de contribuție a mediului cosmic în producerea fenomenelor culturale, în special în cultura politică în instituții Mediul cosmic, ca și la predecesorii săi este la Montesquieu mai întâi climă, iar clima este, în primul râiid temperatură Cum va fî temperatura unei țări, așa va fi popor si preocuparea lui Montesquieu tinde să arate că instituțiile țărilor sunt acordate cu felul sufletelor popoarelor care au creat ЙеіХііГа * tațeto» d * opoziție Clima, concepută ca temperatură, modifică îuti-un tel în trecerea de la veacul al XVII-lea spre al riile sale, ducele de Saint-Simon, un om care simțea trăind în el, conștiința de sine a vechilor barbari și care rezista cu o mare integritate de caracter presiunilor care se făceau din ce în ce mai incomode ale puterei centrale a Regelui Un astfel de om va fi fost Gobi-neau, un descendent de vechi barbari germanici și opera sa culminează într-adevăr în acea povestire despre Otto Jarl, pirat norveg, în care îi plăcea să vadă pe unul dintre strămoșii autentici ai familiei lui Puterea organizatoare, creatoare de state și de civilizații a germanicilor și a trunchiului omenesc din care germanismul era o simplă mlădiță, adică a arianilor, credea că o simte Gobineau afir-mându-se în sângele său în această stare de spirit redactează Gobineau cartea în care își propune a dovedi că rasele sunt inegale, unele fiind făcute pentru stăpânire și altele pentru a fi supuse, rasa stăpânitoare unică fiind fără îndoială rasa ariană cu varietatea ei europeană cea mai importantă, reprezentată de popoarele germanice Oricare ar fi civilizațiile omenești pe care le-am examina, chiar cea chineză, assiro-babiloniană sau egipteană, Gobineau socotește că ele au putut exista numai în măsura în care un grup arian a cucerit țările respective, introducând acolo puterea lor creatoare de cultură Există însă o împrejurare fatală în istorie, răspunzătoare de acel fenomen pe care încă din primele pagini Gobineau anunță că îl va studia, și anume fenomenul decadenței popoarelor Această decadență o face să rezulte Gobineau din încrucișai ea imprudentă a raselor, din amestecul lor, iar acest amestec i se paie lui atât de departe împins în civilizația europeană, încât soaita ei ai fi ștampilată Abia dacă în Englitera s-ar mai găsi ceva din vechiul tip germanic pur, așa încât speranța ultimă a lui Gobineau st mditpta către această țară Mișcat de un astfel de sentiment își dedică Gobineau lucrarea sa Regelui George V al Angliei însușirile arianului, așa cum le expune Gobineau, sunt insă profund deosebite de acelea pe care credea a le regăsi în tradiția sa culturală Schopenhauer Aci nu mai este vorba de panteism, idealism si determinism pesimist Portretul arianului este sub pana lui Gobineau cu totul altul, lată- rezumat într-una din paginile carțn despre Inegalitatea rawlor omenești: „Popoarele ariene au energie TUDOR VIANU reflexivă sau, pentru a spune mai bine, inteligență energică, simț al utilului, o perseverență care își dă scama de obstacole și găsește mijloace de a le înlătura; o mai mare putere fizică; un instinct extraordinar al ordinii, nu numai ca o garanție de repaos și de pace, dar ca un mijloc indispensabil de conservare și, în același timp, un gust pronunțat pentru libertate, chiar pentru aceea extremă; o ostilitate declarată contra acelor organizații în care ațipesc, cu dragă inimă, chinezii, precum și împotriva despotismului mândru, singura frână a popoarelor negre Albii se deosebesc încă printr-o iubire rară de viață; se pare că știind să uzeze mai bine de aceasta, îi atribuie mai mult preț, o menajează mai mult în ei înșiși și în alții Cruzimea lor, când ea se exercită, are conștiința exceselor sale, sentiment foarte problematic la negri în același timp, această viață care le este atât de prețioasă, ei o legitimează prin rațiune Primul dintre mobilele arianului este onoarea N-am nevoie să adaug că acest cuvânt, onoarea, și noțiunea civilizatoare pe care ea o cuprinde, sunt cu totul necunoscute galbenilor și negrilor, pentru a termina dubla dovadă că imensa superioritate a albilor în domeniul întreg al inteligenței, se asociază cu o inferioritate la fel de marcată în intensitatea senzațiilor Albul este mult mai puțin dotat decât negrul și galbenul sub raportul senzual în același fel, el este cu mult mai puțin solicitat și mai puțin absorbit de acțiunea corporală, cu toate că struc- tura sa este în mod remarcabil viguroasă " Așadar, reflexibilitate, simț al utilului, ordine, vigoare, un adevărat tablou al colonizatorului anglo-saxon, ipostaza în forma tipului moral al germanicului și al arianului în genere, un tablou însă cu totul deosebit de acela peste care Schopenhauer așternuse tonuri mai intelectualizate și mai sumbre Civilizația pe care Gobineau o atribuie cu exclusivitate arianilor, este o civilizație practică, organizatoare Sunt dimpotrivă bunuri culturale care pentru Gobineau nu rezultă din energiile specifice ale arianismului, ca de pildă arta Apariția geniului artistic în omenire este, pentru Gobineau, produsul încrucișării fatale dintre albi și negri Răspunzător în întregime de toate felurile de perfecțiune culturală, de toate valorile mai înalte ale spiritului devine arianul și, în special, germanul, într-o altă operă consecutivă lucrării lui Gobineau, în scrierea lui Chamberlain, Die Grundlagen des XIX Jahr-hunderts Sinteza lui Gobineau îmbrățișează întreaga istorie universală, a lui Chamberlain începe abia din Evul Mediu și, firește, nu-și propune sa dovedească excelența culturală a tuturor arianilor, ci având de-a face numai cu această epocă și numai cu Europa, ele își propun sa stabilească superioritatea culturală a germanilor FILOSOFIA CULTURII ȘI TEORIA VALORILOR Popoarele europene au fost producătoare de cultură, după Cham-ber am, m măsura în care au fost germanizate și marii producători de cultură, chiar când ei aparțin unor alte națiuni decât celor germanice, sunt de fapt germanici Chamberlain era un nobil englez, cosmopolit prin educație își petrecuse parte din copilărie în Fran-țn, la Versailles, altă parte în Elveția, pentru a termina studii de științe naturale în Universitățile germane Acest englez devine cu timpul un înfocat german, se stabilește în Imperiu, gravitează în jurul cercului de la Bayreuth al lui Richard Wagner, scrie una dintre cele mai frumoase cărți despre acesta și depășind studiile științifice și muzicale, care păreau a fi obiectul exclusiv al preocupărilor sale, trece la vaste cercetări de antropologie, de filosofie, de istorie și de istoria artelor, și obține acea sinteză care este Die Grundlagen des XIX Jdhrhunderts, o carte cu răsunet până mai ieri în tineretul amator de idei generale Influența ideilor preconizate de un Gobineau sau Chamberlain a fost mare în Germania Analiștii lui Chamberlain au putut recunoaște ecouri din scrierile sale până și în discursurile împăratului Wilhelm II, care se știe că era un vorbitor cu multă inițiativă în numeroase și variate ocazii După cum am facut-o și în alte împrejurări, urmează după această expunere istorică, să trecem la o discuție critică Ce trebuie deci să credem despre teoriile înfățișate mai sus? Critica este însă mai dificilă în această împrejurare, pentru că i se prezintă o suprafață relativ restrânsă într-adevăr, ce să criticăm aci? Să dovedești că popoarele ariane nu sunt invariabil pesimiste, idealiste, panteiste și deterministe și că în ideile gânditorilor lor pot fi identificate toate nuanțele cugetării? Să dovedești că însușirile tabloului moral pe care Gobineau ni- prezintă pot fi și ale unoi popoare purtând moștenirea altor rase decât cea ariană? Astfel de doctrine sunt simple afirmații de credință și, ca atare, ele pot fi primite sau respinse Dar în măsura în care observăm factorul subiectiv care le sta la bază; în măsura în care ele apar ca o reacțiune față de revoluționarismul francez- în măsura în care recunoaștem în ele orgoliul unui nobil descendent din vechi stăpânitori feudali; în măsura în care identificăm devotamentul politic pentru tezele pan-germane; m măsura în care observăm lirismul personal străbătând toate aceste sisteme, în aceeași măsură putem aprecia mai tone valoarea lor științifică, devenită din toate aceste pncim destul de nucă Fire^®> sistemele respective pot deveni interesante ca arme de luptă Atunci când suntem insa preocupați numai de găsirea adevărului, ele ne apar ca niște construcții al căror fundament știmțific: este cu totul fragil Căci este oare adevărat că exista rase stabile O astfel • Filosofia Culturii